Dialogo com as Sombras em
confronto com a Ciéncia Espirita

A obra Didlogo com as Sombras: Teoria e Pratica da Doutrinagdo, de Herminio C.
Miranda, tornou-se uma referéncia para reunioes de desobsessao no movimento
espirita brasileiro. Contudo, quando seu contetdo é submetido ao exame da
Ciéncia Espirita desenvolvida por Allan Kardec, aparecem divergéncias
metodologicas, doutrindrias e conceituais que merecem analise.

Kardec estruturou o Espiritismo sobre observacao, experimentacao, analise
racional e comparacao das comunicacoes mediunicas, recusando a
autoridade isolada de médiuns ou Espiritos como critério suficiente de verdade.

Em Didlogo com as Sombras, por outro lado, encontramos a incorporacao de
conceitos provenientes principalmente de obras atribuidas a Emmanuel e André
Luiz, além da aceitacao de ideias relacionadas a talismas, nimeros, astrologia e
descricoes detalhadas da vida espiritual.

A questdo, portanto, ndo é simplesmente saber se essas ideias sao interessantes
ou se foram difundidas no movimento espirita. A questao cientifica é outra:

Elas resistem ao método e aos principios estabelecidos por Allan Kardec?

1. Talismas, simbolos e a “mistica” dos
numeros

Didlogo com as Sombras reproduz ideias atribuidas a Emmanuel sobre uma
“simbologia sagrada das palavras”, uma “mistica natural” dos nimeros e
até a possibilidade de o talisma funcionar como uma espécie de “condensador
de energias psiquicas emanadas do operador”.

O problema aparece quando confrontamos essas proposicoes com O Livro dos
Médiuns.

Ao tratar diretamente da possibilidade de objetos possuirem influéncia sobre os
Espiritos, Kardec apresenta uma resposta inequivoca:
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“Ndo hd palavra sacramental nenhuma, nenhum sinal cabalistico, nem talismd,
que tenha qualquer agdo sobre os Espiritos, porquanto estes so sdo atraidos
pelo pensamento e ndo pelas coisas materiais.”

O principio é relevante porque retira dos objetos qualquer suposta eficacia
espiritual intrinseca.

Para a Ciéncia Espirita, nao é o objeto que possui poder oculto. A acao
espiritual relaciona-se ao pensamento, a vontade e as condicdes morais dos
agentes envolvidos.

Atribuir eficacia espiritual prépria a nimeros, simbolos, férmulas ou objetos
aproxima-se justamente das concepc¢Oes magicas e supersticiosas das quais
Kardec procurou distinguir o Espiritismo.

2. Astrologia e influéncia dos astros

Outro ponto que merece exame ¢ a utilizacdo de afirmacodes atribuidas a
Emmanuel segundo as quais:

“As antigas assertivas astroldgicas tém a sua razao de ser.”

A argumentacao relaciona conjuncoes planetarias e campos magnéticos dos
astros ao organismo humano.

Essa concepcao precisa ser confrontada com o tratamento dado por Kardec as
antigas crencas astroldgicas.

Na concepgao espirita, os astros saio mundos materiais submetidos as leis
naturais. O desenvolvimento moral do Espirito nao estd subordinado a um
sistema oculto de determinagoes planetarias.

Kardec apresenta historicamente a astrologia como uma etapa ligada ao
desenvolvimento inicial da observacao astronomica, mas isso nao significa validar
suas pretensoes divinatdrias ou deterministas.

A Ciéncia Espirita desloca a explicacdao da existéncia humana para outros
elementos: livre-arbitrio, responsabilidade individual, progresso espiritual,



pluralidade das existéncias e consequéncias naturais dos préoprios atos.

3. Desobsessao: a tecnica do doutrinador
ou a transformacao moral?

Em Didlogo com as Sombras, grande parte da atencao ¢ direcionada a atuacao do
doutrinador diante do Espirito obsessor.

Desenvolve-se uma metodologia extensa de dialogo, argumentacao, investigacao e
convencimento durante a manifestacao meditnica. Em determinadas situacoes,
aparecem ainda procedimentos relacionados a recuperacao de acontecimentos
anteriores e a exploracao das motivagoes do Espirito comunicante.

Em Kardec, entretanto, a questao da obsessao possui um eixo fundamentalmente
moral.

No capitulo XXIII de O Livro dos Médiuns, a obsessao ¢ estudada em suas causas,
mecanismos e meios de combate. O problema nao se resume a retirar
determinado Espirito de perto de determinada pessoa.

E necessario atuar sobre as condicdes que tornam possivel ou sustentam
aquela influéncia.

Isso modifica profundamente a compreensao da desobsessao.

Nao basta afastar temporariamente um Espirito se permanecem no individuo
pensamentos, disposicoes ou comportamentos que favoregcam novas influéncias.

Por isso, transformar a desobsessao predominantemente numa técnica de dialogo
entre doutrinador e obsessor corre o risco de deslocar o centro do problema.

Na perspectiva kardeciana, assumem papel fundamental:

= a transformacgao moral;

a vigilancia sobre pensamentos e acgoes;

a prece sincera;

a resisténcia as sugestoes inferiores;

a autoridade moral daqueles que auxiliam;



= ¢ a eliminacao das condigoes que favorecem a influéncia obsessiva.

A eficdcia nao decorre simplesmente da habilidade retorica ou técnica daquele
que conversa com o Espirito.

4. André Luiz, Emmanuel e o problema
das revelacoes particulares

Este talvez seja um dos pontos metodolégicos mais importantes.

Didlogo com as Sombras utiliza extensamente obras atribuidas a André Luiz e
Emmanuel, incorporando descrigoes sobre colonias espirituais, alimentacao no
mundo espiritual, técnicas empregadas por Espiritos, organizacoes existentes na
erraticidade e outros detalhes.

O problema nao estad na possibilidade de estudar essas comunicagoes.

O problema esta em determinar qual valor cientifico e doutrinario pode
ser atribuido a elas.

Uma comunicacao mediunica nao se transforma automaticamente em principio da
Ciéncia Espirita porque foi recebida por determinado médium ou atribuida a
determinado Espirito.

Kardec estabeleceu mecanismos justamente para evitar que opinioes
particulares de Espiritos fossem transformadas em doutrina.

Na introducao de O Evangelho segundo o Espiritismo, ao tratar da autoridade da
Doutrina Espirita, Kardec desenvolve o principio da concordancia dos ensinos.

Uma ideia nova nao deve depender da autoridade de:

um Unico Espirito;

= um unico médium;

= um Unico grupo;

= uma unica localidade.

E necesséria uma concordancia suficientemente ampla e independente, além da



submissao das comunicagoes ao exame racional.

Esse principio ¢ essencial.

A fama do médium nao constitui prova.

O nome atribuido ao Espirito comunicante nao constitui prova.
A beleza literaria da mensagem nao constitui prova.

A riqueza de detalhes da narrativa também nao constitui prova.

Assim, comunicagOes atribuidas a André Luiz, Emmanuel ou qualquer outro
Espirito podem ser estudadas e examinadas. O que nao se pode fazer, seguindo o
método de Kardec, ¢ transforma-las automaticamente em principios estabelecidos
da Ciéncia Espirita.

5. O problema do devassamento de vidas
passadas

Outro aspecto que merece atencao € a utilizacdao de informacgdes sobre
encarnagoes anteriores durante determinados didlogos medidnicos.

Crimes, conflitos, relacionamentos e acontecimentos do passado podem aparecer
como elementos utilizados para confrontar ou convencer o Espirito comunicante.

Kardec, entretanto, recomenda extrema prudéncia nesse campo.

O esquecimento das existéncias anteriores possui finalidade providencial. Além
disso, O Livro dos Médiuns adverte contra perguntas destinadas simplesmente a
descobrir acontecimentos intimos, crimes anteriores, segredos pessoais ou
informacOes cuja revelacao nao possua verdadeira utilidade.

Uma revelacao sobre o passado pode eventualmente ocorrer quando exista
finalidade séria e util.

Isso é muito diferente de transformar a investigagao das existéncias anteriores
em procedimento habitual de uma reuniao meditnica.

O principio metodoldgico continua sendo o mesmo: a curiosidade nao deve ser



confundida com investigacao cientifica.

6. A materializacao da vida espiritual

Também merece exame critico a tendéncia de descrever a erraticidade
reproduzindo estruturas e necessidades caracteristicas da existéncia corporal.

Nesse tipo de literatura aparecem descri¢coes minuciosas de:

alimentacao;

instalagoes;

» organizacoes administrativas;
= procedimentos técnicos;

= instituicoes;

= funcoes burocraticas;

= mecanismos e equipamentos.

Quanto mais especifica é uma descrigcao sobre uma realidade cuja verificagao
direta é dificil, maior deve ser a exigéncia critica, e nao menor.

O detalhamento de uma narrativa nao constitui evidéncia de sua veracidade.

Uma comunicacao extremamente detalhada pode continuar sendo apenas uma
comunicacao particular.

E precisamente nesse tipo de situacdo que o método comparativo desenvolvido
por Kardec se torna indispensavel.

7. Quadro comparativo

Talismas e simbolos

Didlogo com as Sombras: admite conceitos como talismas funcionando como
“condensadores” de energias.

Kardec: nenhum sinal, palavra cabalistica ou talisma possui agdo propria sobre os
Espiritos; o pensamento é o elemento fundamental.



Astrologia

Didlogo com as Sombras: reproduz a ideia de que antigas concepgoes astrologicas
possuiriam fundamento e relaciona os astros ao organismo humano.

Kardec: trata criticamente as antigas concepcoes astroldgicas e ndo estabelece
determinacgoes planetarias como fundamento da existéncia moral humana.

Desobsessao

Didlogo com as Sombras: atribui grande importancia a atuacao do doutrinador
sobre o Espirito obsessor.

Kardec: enfatiza as causas da obsessdo, a transformac¢ao moral, a vigilancia, a
prece e as condigoes que permitem a influéncia espiritual.

Fonte do conhecimento

Didlogo com as Sombras: utiliza extensamente revelagoes atribuidas a André Luiz
e Emmanuel.

Kardec: estabelece critérios destinados justamente a impedir que comunicagoes
particulares sejam automaticamente transformadas em principios doutrinarios.

Vidas passadas

Didlogo com as Sombras: utiliza informacoes de existéncias anteriores em
determinados didlogos medidnicos.

Kardec: recomenda prudéncia extrema diante de revelacOes intimas e rejeita a
curiosidade indiscreta sobre o passado.



8. O problema central nao ¢ Herminio
Miranda: ¢ o método

Reduzir essa discussao a uma disputa entre autores seria perder seu aspecto mais
importante.

A questao fundamental é metodologica.
Como distinguir uma comunicagao meditunica verdadeira de uma falsa?
Como distinguir uma observacgao legitima de uma interpretagao pessoal?

Como impedir que um Espirito mistificador introduza gradualmente suas proprias
ideias?

Como evitar que o prestigio de um médium transforme uma narrativa particular
em crenga coletiva?

Essas questoes ja estavam presentes no trabalho de Allan Kardec.

Foi justamente para enfrenta-las que ele insistiu na analise racional, na
comparacao das comunicacoes, na independéncia em relacao aos nomes
dos Espiritos e na concordancia dos ensinos obtidos por diferentes meios.

Abandonar esses critérios significa alterar profundamente o modo pelo qual o
conhecimento espirita ¢ produzido.

Conclusao: Kardec ou autoridade
mediunica?

Didlogo com as Sombras possui importancia histérica para compreender
determinadas praticas que se consolidaram no movimento espirita brasileiro
durante o século XX.

Isso, entretanto, nao significa que todas as suas proposicoes possam Sser
identificadas automaticamente com a Ciéncia Espirita.

Quando suas ideias sao confrontadas com O Livro dos Espiritos, O Livro dos
Médiuns, O Evangelho segundo o Espiritismo, a Revista Espirita e os demais



trabalhos de Allan Kardec, surgem divergéncias que nao devem ser ignoradas.

A questao fundamental permanece aquela estabelecida pelo proprio método
espirita:

qual é a evidéncia?

No Espiritismo, a autoridade de um nome — seja médium, escritor ou Espirito
comunicante — nao substitui demonstracao.

Uma afirmacao nao se torna verdadeira porque foi atribuida a Emmanuel.
Nao se torna verdadeira porque foi atribuida a André Luiz.
Nao se torna verdadeira porque foi psicografada por Chico Xavier.

E também nao se torna verdadeira simplesmente porque Herminio C. Miranda a
incorporou a uma obra amplamente aceita.

E justamente nesse ponto que o método de Allan Kardec permanece
indispensavel: observar, comparar, analisar, submeter as comunicacoes a
razao e distinguir aquilo que pode ser estabelecido pela investigacao
espirita daquilo que permanece como opiniao, hipotese ou relato
particular.

O Conselho Espirita Internacional
e a internacionalizacao do modelo
federativo brasileiro

No artigo anterior, “A Revista Espirita (Revue Spirite), do Conselho Espirita
Internacional, é uma afronta ao trabalho de Kardec”, examinei
principalmente um problema metodoldgico: a distancia entre a maneira pela qual
Allan Kardec utilizava a Revue Spirite como instrumento de observagao, exame e
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confronto das comunicagoes meditunicas e o modo pelo qual a publicacao
contemporanea do Conselho Espirita Internacional — CEI — incorpora elementos
da tradicdao meditnica e institucional construida posteriormente.

Mas aquela analise deixa uma questao inevitavel: o que exatamente é o
Conselho Espirita Internacional?

Como ele surgiu?

Por que uma organizagao supostamente internacional apresenta tamanha
proximidade histérica, cultural e doutrinaria com o modelo desenvolvido pela
Federacao Espirita Brasileira?

Essa proximidade ndo é apenas uma impressao produzida pela leitura de sua
atual Revue Spirite. A historia institucional do CEI, os personagens envolvidos em
sua formacao, sua estrutura administrativa, a literatura que ajudou a difundir e
até o endereco utilizado pela organizagcao revelam uma relagao muito mais
estreita com o movimento federativo brasileiro do que normalmente se percebe.

1. O que e o Conselho Espirita
Internacional

O Conselho Espirita Internacional foi formalmente constituido em 28 de
novembro de 1992, em Madri, na Espanha, durante uma assembleia de
representantes de instituicoes espiritas nacionais.

Segundo o proprio CEI, trata-se de uma organizagao sem fins lucrativos
resultante da associacao de instituicoes representativas de movimentos espiritas
nacionais. Sua missao declarada ¢ promover a “unificacao do Movimento Espirita
no mundo”, com base nos principios de Allan Kardec. Entre seus objetivos estao a
divulgacao do Espiritismo, a realizagcao de congressos, o intercambio entre
instituicbes nacionais e a cooperacao em atividades doutrinarias, administrativas,
assistenciais e editoriais.

O modelo é federativo.

Os membros do CEI nao sao, formalmente, individuos nem centros espiritas
isolados, mas organizagoes nacionais — federagoes, confederagoes, unioes e



instituigoes equivalentes. A estrutura institucional compreende Assembleia Geral,
Comissao Executiva e Conselho Fiscal. A propria Comissao Executiva é composta
por instituicdes representando diferentes paises.

Em principio, portanto, nao se trata de uma estrutura brasileira.

O problema comeca quando se examina como essa organizacao internacional
foi formada e quais forcas ja estavam organizadas quando ela surgiu.

2. O CEI nao apareceu num vazio
institucional

Quando o Conselho Espirita Internacional foi criado, em 1992, a situacao do
movimento espirita mundial estava longe de ser equilibrada.

O Espiritismo havia nascido na Franca no século XIX, mas o movimento francés
perdeu grande parte da importancia social e institucional que possuira
anteriormente. No Brasil ocorreu justamente o inverso: durante o século XX, o
movimento espirita cresceu enormemente, desenvolveu editoras, federagoes,
congressos, centros, programas de formacao e uma vasta produgao meditinica
propria.

Quando se inicia a organizacao internacional contemporanea do Espiritismo, o
maior aparato institucional espirita do mundo ja nao estava na Franca,
mas no Brasil.

Essa assimetria € essencial para compreender o CEI.

Nao se reuniram, em 1992, movimentos nacionais de dimensodes e recursos
equivalentes para construir do zero uma nova organizacao. Um dos participantes
ja possuia décadas de experiéncia federativa, um sistema nacional de unificagao,
enorme capacidade editorial e um patrimonio simbdlico formado por nomes como
Bezerra de Menezes, Chico Xavier, Emmanuel e, posteriormente, Divaldo Franco
como grande divulgador internacional.

Esse participante era o movimento organizado em torno da Federacao Espirita
Brasileira.



3. A FEB aparece desde a formacao do
organismo internacional

A presenca brasileira nao comecou depois da fundacao do CEI.
Ela aparece no proprio processo preparatorio.

As articulagOes que levariam a criagdo da organizacao internacional ganharam
forca no final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990. Nestor Joao Masotti, entdo
ligado a Federagao Espirita Brasileira, participou diretamente dessas iniciativas e
posteriormente se tornou uma das figuras centrais do CEI.

A formagao institucional culminou em Madri, em 1992. A partir dali consolidou-se
progressivamente a estrutura internacional que passaria a organizar congressos
mundiais, publicagbes, tradugoes e programas de intercambio.

Nao seria correto afirmar que a FEB “inventou” sozinha o Conselho Espirita
Internacional. Representantes de diversos paises participaram efetivamente de
sua formacao.

Mas seria igualmente incorreto tratar a participacao brasileira como apenas mais
uma entre varias equivalentes.

Ao longo dos anos seguintes, a FEB e seus dirigentes ocuparam posicoes centrais
no desenvolvimento da organizacao.

4. Nestor Masotti personifica a ligacao
entre FEB e CEI

Nestor Jodao Masotti é provavelmente o melhor exemplo dessa sobreposicao
institucional.

Ele se tornou secretario-geral do Conselho Espirita Internacional e também
presidiu a Federacao Espirita Brasileira.

Durante parte importante da expansao do CEI, portanto, o dirigente maximo da
FEB acumulava uma posicao executiva central no organismo
internacional.



Esse detalhe ajuda a compreender a transferéncia de praticas administrativas,
conceitos de “unificacao”, politicas editoriais e referéncias doutrinarias
brasileiras para a estrutura internacional.

Nao estamos falando apenas de afinidades ideoldgicas.
Estamos falando de pessoas concretas circulando entre as duas organizagoes.

A proximidade chegou a ser também fisica.

5. CEI e FEB chegaram a compartilhar o
mesmo endereco institucional

O site atual do Conselho Espirita Internacional informa como enderego:

Av. L2 Norte - Q. 603, Conjunto F (SGAN), Brasilia - DF, Brasil.

A Federacao Espirita Brasileira informa sua sede no mesmo local:

SGAN 603 - Conjunto F - Avenida L2 Norte, Brasilia - DF.

Isso é bastante revelador.

Uma organizagao internacional que representa instituicoes de diversos paises
mantém como endereco de referéncia justamente a sede da Federagao Espirita
Brasileira.

Esse dado, isoladamente, nao provaria dependéncia administrativa ou doutrinaria.

Mas, somado a trajetéria de seus dirigentes, a histéria de sua formacao e a
literatura que passou a circular internacionalmente por sua estrutura, ele se
torna mais significativo.

H4 uma diferenca importante entre afirmar que CEI e FEB sao a mesma
instituicao, o que seria incorreto, e reconhecer que houve entre elas uma
proximidade institucional excepcionalmente forte.

A documentagao permite afirmar a segunda coisa com seguranca.



6. A pesquisa académica ja descreveu esse
fenomeno como “brasilianizacao”

Existe ainda um elemento externo ao préprio movimento espirita que merece
atencao.

Em 2008, o antropbélogo Bernardo Lewgoy publicou na revista académica Religido
& Sociedade o artigo “A transnacionalizacao do espiritismo kardecista
brasileiro: uma discussao inicial”.

Sua anadlise € particularmente relevante porque nao se trata de um texto
produzido dentro das disputas doutrindrias entre kardecistas, roustainguistas ou
federativos.

Lewgoy examina o fendOmeno sociologicamente.

Logo no resumo, ele fala em uma “participacao hegemonica do kardecismo
brasileiro na organizacao internacional do movimento espirita” e destaca
tanto o papel da Federacao Espirita Brasileira quanto a atuacao internacional de
Divaldo Franco.

O conceito utilizado por ele é bastante esclarecedor: brasilianizacao do
movimento espirita internacional.

O que foi exportado nao teria sido simplesmente o conhecimento das obras de
Allan Kardec.

Segundo Lewgoy, foram internacionalizados elementos formados historicamente
no Brasil: o0 modelo federativo da FEB, a organizacao das casas espiritas, praticas,
énfases religiosas e um vasto patrimoénio bibliografico brasileiro, especialmente a
literatura mediunica de Chico Xavier e Divaldo Franco.

Isso muda completamente a interpretagao do processo.

O que se espalhou pelo mundo nas ultimas décadas nao foi apenas o Espiritismo
francés do século XIX.

Espalhou-se também uma forma brasileira de organizar, praticar e
interpretar o Espiritismo.



7. Internacionalizacao nao significa
simples retorno a Kardec
Esse ponto merece particular atengao.

A primeira vista, uma organizacdo internacional poderia parecer o caminho
natural para recuperar a universalidade pretendida pelo Espiritismo.

Mas o processo ocorreu numa diregao diferente.
O Brasil nao funcionou apenas como conservador das obras francesas.

Ao longo do século XX, desenvolveu uma cultura espirita propria, na qual
passaram a ter grande importancia autores espirituais e médiuns posteriores a
Kardec.

Chico Xavier tornou-se praticamente inseparavel da imagem publica do
Espiritismo brasileiro.

Emmanuel passou a funcionar, para grande parte do movimento, como uma
espécie de intérprete espiritual autorizado.

André Luiz forneceu uma vasta cosmologia sobre o mundo espiritual.

Bezerra de Menezes adquiriu a condigao simbdlica de grande dirigente espiritual
do movimento brasileiro.

A narrativa de Ismael consolidou-se através da tradicao ligada a FEB.

Divaldo Franco tornou-se um dos maiores divulgadores internacionais dessa
mesma cultura.

Quando esse movimento se expandiu internacionalmente, nao levou apenas O
Livro dos Espiritos.

Levou consigo todo esse patrimonio.



8. A diferenca entre “Espiritismo
brasileiro” e “febianismo”

E importante, contudo, fazer uma distinc&o.

Nem tudo o que existe no Espiritismo brasileiro pode ser classificado
simplesmente como “febianismo”.

O movimento brasileiro sempre foi plural. Houve oposi¢cao historica ao
roustainguismo, criticas a FEB, diferentes interpretacdes de Kardec e instituicoes
que nunca aceitaram determinadas narrativas consolidadas no campo federativo.

Quando utilizamos aqui o termo febianismo, portanto, nao estamos falando de
tudo aquilo que surgiu no Brasil.

Estamos nos referindo a uma tradicao institucional mais especifica: aquela
construida em torno da FEB e de seu sistema federativo, com sua concepcao de
unificacao, seus programas de formacao, sua literatura de referéncia e sua
valorizacao de determinadas autoridades mediunicas.

Dentro desse ambiente aparecem, em diferentes momentos histéricos, elementos
COmoO:

a tradicao de Ismael;

Brasil, Coragdo do Mundo, Pdtria do Evangelho;

a literatura de Chico Xavier e Emmanuel;

a influéncia histdrica de Roustaing;

a centralidade da unificacao federativa;

a valorizagao de mensagens atribuidas a dirigentes espirituais do movimento.

Isso nao significa que cada pessoa ligada ao CEI aceite necessariamente todas
essas ideias.

Seria uma generalizacao indevida.

O que se pode demonstrar é que essa cultura institucional brasileira teve



influéncia desproporcional na formacao do organismo internacional.

9. O caso de Divaldo Franco ajuda a
compreender a expansao

A internacionalizagao do Espiritismo brasileiro também nao aconteceu apenas por
meio de dirigentes administrativos.

Divaldo Pereira Franco exerceu papel extraordinariamente importante.

Durante décadas, realizou viagens, palestras e congressos em diversos paises,
tornando-se uma das figuras mais conhecidas do Espiritismo fora do Brasil.

Bernardo Lewgoy inclui explicitamente Divaldo em sua analise sobre a exportacao
da tradicao espirita “made in Brazil”.

Isso produziu um efeito importante.

Quando comunidades espiritas relativamente pequenas da Europa, América do
Norte ou América Latina entravam em contato com um movimento brasileiro
altamente organizado, recebiam nao apenas literatura de Kardec, mas também
palestrantes, livros psicografados, programas de estudo, métodos administrativos
e modelos de funcionamento de centros.

O crescimento internacional ocorreu, portanto, através de um pacote cultural
muito mais amplo.

10. O peso brasileiro aparece ate em
congressos realizados fora do Brasil

A assimetria também se revelou na composicao dos grandes encontros
internacionais.

Lewgoy relata que, no Congresso Espirita Mundial realizado em Paris em 2004, a
participacao brasileira era numericamente muito superior a dos demais paises.

Esse dado nao deve ser interpretado como alguma irregularidade. Se havia mais
brasileiros interessados e com capacidade de participacao, era natural que



fossem numerosos.

Mas ele revela onde estava o verdadeiro centro de gravidade do movimento
internacional.

O congresso podia ocorrer em Paris.
A origem historica do Espiritismo podia estar na Franga.
O discurso podia ser internacional.

Ainda assim, o movimento brasileiro possuia uma presenca social e institucional
muito maior.

E dificil imaginar que uma diferenca dessa magnitude ndo produzisse
consequéncias culturais.

11. O modelo da “unificacao” também veio
do Brasil

Outro elemento frequentemente tratado como se fosse neutro é a prépria ideia de
“unificagao”.

O CEI declara que uma de suas principais missoes ¢ promover a unificacao do
movimento espirita mundial.

Mas essa linguagem ja era profundamente familiar ao movimento federativo
brasileiro.

Depois do Pacto Aureo de 1949, a FEB consolidou um sistema nacional de
articulacao das entidades federativas através do Conselho Federativo Nacional.

Com o passar dos anos, “unificagao” deixou de significar apenas aproximacgao
fraterna entre espiritas e passou a designar também um complexo sistema de
orientagcoes, programas, encontros, materiais de estudo e estruturas
administrativas.

Quando o CEI surge décadas depois, encontra esse modelo pronto.

E dificil ndo perceber a correspondéncia.



No plano nacional:

FEB - federacgoes estaduais — centros espiritas.

No plano internacional:

CEI - instituicoes nacionais de unificacao - movimentos nacionais.

O formato nao é idéntico juridicamente, mas a légica federativa é claramente
semelhante.

12. O problema comeca dquando
organizacao e doutrina passam a se
misturar

Até esse ponto, poderiamos estar diante apenas de uma exportagao
administrativa.

Uma instituicdo brasileira possuia experiéncia federativa e ajudou outras
instituicoes a se organizar.

Nada haveria de necessariamente problematico nisso.

A questao muda quando os elementos especificamente religiosos da tradicao
brasileira comecam a acompanhar a estrutura administrativa.

E justamente ai que o artigo anterior sobre a atual Revue Spirite se conecta a esta
investigacao.

O CEI nao divulgou somente Kardec.

Ele também difundiu literatura e comunicagoes ligadas ao universo meditnico
brasileiro.

E alguns exemplos sao particularmente reveladores.



13. Ismael atravessa a fronteira brasileira

Em 2019, apods reuniao do Conselho Federativo Nacional da FEB, uma mensagem
atribuida a Bezerra de Menezes foi recebida psicofonicamente por Divaldo
Franco.

O texto foi divulgado pelo Conselho Espirita Internacional.

Nele aparece novamente a ideia de que o Brasil possuiria uma missao confiada
por Jesus a Ismael.

Essa narrativa é profundamente brasileira.
Ela nao provém da investigagao realizada por Kardec na Franga.

Nado nasceu da concordancia universal de comunicacdes obtidas
independentemente em diversos paises.

Estd ligada historicamente a tradicao que se desenvolveu no ambiente da
Federacao Espirita Brasileira.

Quando o organismo internacional passa a publicar esse tipo de mensagem,
ocorre algo muito significativo:

uma crencga produzida dentro da histdéria particular do movimento
brasileiro ganha circulacao através de uma instituicao que se apresenta
como representacao mundial do Espiritismo.

E assim que uma tradicdo local pode adquirir aparéncia universal.

14. Até os “desencarnados do CEI”
aparecem na narrativa institucional

Outro episddio é ainda mais expressivo.

Na Assembleia Geral do CEI realizada na Cidade do México em outubro de 2019,
foi divulgada uma mensagem psicografica atribuida a Nestor Joao Masotti e a
“equipe dos membros desencarnados do CEI”, recebida por Marta Antunes
de Moura. O préprio site do CEI publicou a comunicacao junto ao relato da



assembleia.
A expressao merece atengao:
“membros desencarnados do CEI”.

O Conselho deixa de aparecer apenas como associacao administrativa constituida
por instituicoes encarnadas.

Surge, paralelamente, uma representagao espiritual da prépria organizacao.

Isso é extremamente caracteristico do imagindrio religioso que se desenvolveu em
setores do Espiritismo brasileiro: instituicoes terrenas acompanhadas por
supostas estruturas espirituais correspondentes, dirigentes encarnados auxiliados
por dirigentes desencarnados, missoes institucionais confirmadas através da
mediunidade.

O problema metodolégico é o mesmo analisado no artigo anterior.
Nao basta dizer que determinado dirigente desencarnado enviou uma mensagem.

E preciso demonstrar por quais critérios sua identidade foi estabelecida e que
estatuto aquela comunicagao possui.

15. A Revue Spirite entrou exatamente
nesse ambiente

A situacao se torna ainda mais delicada quando lembramos que o Conselho
Espirita Internacional passou a administrar a propria Revue Spirite.

Documentos institucionais do CEI registram negociacoes entre o Conselho e a
Union Spirite Francaise et Francophone envolvendo a revista e sua continuidade.
Em documentacao disponibilizada pelo proprio CEI aparece uma proposta de
acordo relativa a Revue Spirite, apresentada conjuntamente pelo dirigente
francés Roger Perez e pelo entdo secretario-geral do CEI, Nestor Masotti.

Esse ponto é essencial para compreender o artigo anterior.

A revista histdrica de Kardec nao chegou simplesmente ao século XXI por uma
sucessao intelectual linear.



Ela passou por transformacoes institucionais e acabou inserida numa organizagao
internacional que havia sido construida sob forte influéncia do modelo espirita
brasileiro.

Essa organizagao, por sua vez, carregava consigo uma cultura doutrindria muito
diferente daquela encontrada na Franca de Kardec.

16. A propria revista atual revela essa
mistura

Na edicao contemporanea da Revue Spirite, encontram-se Kardec, reflexdes
filoséficas, ciéncia, religiao e referéncias oriundas da literatura mediunica
brasileira.

No numero de julho de 2023, por exemplo, a revista se identifica formalmente
como Journal d’Etudes Psychologiques, fundada por Allan Kardec, mas utiliza
também referéncias posteriores como Francisco Candido Xavier e Emmanuel.

Novamente, o problema nao é citar Chico Xavier.
Ele faz parte da histéria do Espiritismo brasileiro e merece ser estudado.

A questao estd em saber com que estatuto suas obras sao colocadas ao lado
das fontes que deram origem a propria Doutrina Espirita.

Essa distincao desaparece facilmente num ambiente cultural que, ha décadas,
acostumou-se a tratar autores espirituais brasileiros como extensoes naturais da
obra de Kardec.

Quando essa mesma cultura passa a administrar uma revista internacional que
reivindica o legado histérico da Revue Spirite, a confusao ganha dimensao
mundial.

17. A influencia brasileira continua, mas o
CEI nao é simplesmente uma filial da FEB

E necessdrio evitar um exagero.



O CEI possui atualmente participacao de instituicoes de numerosos paises e
dispoe de mecanismos préoprios de decisao.

Em 2019, por exemplo, 22 paises participaram com direito a voto em sua
Assembleia Geral na Cidade do México. A escolha do local do Congresso Espirita
Mundial de 2025 contou com candidaturas do Brasil, dos Estados Unidos e do
Uruguai, tendo vencido a proposta uruguaia.

Isso demonstra que o CEI nao funciona simplesmente como uma reparticao
subordinada a FEB.

Sua composigao ¢ efetivamente internacional.
A questao é outra.

Uma instituicao pode ser juridicamente independente e ainda carregar
profundamente a cultura de quem mais influenciou sua formagao.

Alias, isso € comum em processos de internacionalizacao.

A organizacao torna-se multinacional, enquanto categorias, métodos e
pressupostos culturais do grupo fundador permanecem incorporados em sua
estrutura.

18. Os dirigentes atuais também mostram
uma rede transnacional complexa

A pdgina institucional do CEI lista, para o triénio 2023-2025, uma Comissao
Executiva formada por representantes de varios paises. Entre eles estava Jussara
Pretti Korngold, representando os Estados Unidos como secretéria-geral, além de
representantes de Portugal, Chile, Cuba, Guatemala e outros movimentos
nacionais.

A propria trajetéria de muitos participantes mostra, porém, como nacionalidade
institucional e formacgao cultural nem sempre coincidem.

Ha brasileiros ou pessoas formadas no ambiente espirita brasileiro atuando em
organizagoes de outros paises.



A didspora brasileira ajudou a estabelecer centros e federagoes em varios lugares.

Assim, contar quantas bandeiras aparecem numa comissdo nao é suficiente para
medir influéncia cultural.

Uma federagao norte-americana pode ser institucionalmente dos Estados Unidos
e, ainda assim, ter sido profundamente formada por brasileiros.

Uma associagao europeia pode estar juridicamente estabelecida na Europa e
utilizar bibliografia, palestrantes e métodos originados no Brasil.

E justamente por isso que Lewgoy fala em transnacionalizacdo, e néo
simplesmente em expansao territorial.

19. O CEI é internacional; o modelo que o
alimentou, porém, foi fortemente
brasileiro

A formulagao mais precisa parece ser esta:

o Conselho Espirita Internacional é uma organizacao internacional real,
composta por instituicoes de diversos paises, mas sua formacao ocorreu
durante um periodo de acentuada hegemonia organizacional do
Espiritismo brasileiro.

Essa hegemonia permitiu que o modelo federativo da FEB, sua literatura e parte
de seu universo simbolico adquirissem uma presenca internacional que
ultrapassava muito o peso demografico dos movimentos espiritas de outras
nacoes.

Lewgoy chega a falar explicitamente em participacao hegemonica do kardecismo
brasileiro na organizacao internacional do movimento.

A palavra é forte, mas nao foi empregada por um polemista do movimento.

Foi utilizada numa analise académica.



20. O ponto mais delicado: quando
“internacional” passa a significar
“universal”

Aqui esta talvez a consequéncia mais importante.

Uma organizacao possuir representantes de diversos paises nao transforma
automaticamente suas crengas em principios universais do Espiritismo.

Essa confusao precisa ser evitada.

Uma mensagem pode circular por vinte paises e ainda continuar sendo uma
mensagem particular.

Um livro pode ser traduzido para quinze idiomas e continuar contendo a opiniao
de um unico Espirito.

Uma instituicao internacional pode adotar determinada narrativa e isso ainda nao
equivaler ao Controle Universal do Ensino dos Espiritos.

Esse cuidado é fundamental porque a propria existéncia do CEI pode produzir um
efeito psicoldgico de legitimagao.

Se algo aparece no Conselho Espirita Internacional, pode parecer que “o
movimento espirita mundial” reconhece aquilo.

Mas representacao administrativa nao é comprovagao doutrindria.

Kardec jamais estabeleceu que uma assembleia de federagoes pudesse substituir
0 exame dos fatos.

21. O problema da Revue Spirite torna-se
entao mais facil de compreender

E nesse contexto que o artigo anterior deve ser lido.

A atual Revue Spirite nao surgiu simplesmente como uma revista isolada que, por
acaso, passou a publicar elementos do Espiritismo brasileiro.



Ela esta inserida numa historia institucional muito maior.
O movimento francés perdeu centralidade.

O brasileiro cresceu enormemente.

A FEB desenvolveu uma poderosa estrutura federativa.
Essa estrutura participou da criacao e consolidagao do CEI.
Dirigentes transitaram entre FEB e CEI.

A organizagao internacional operou durante periodos a partir do mesmo endereco
da Federacgao brasileira — e o site do CEI ainda hoje indica o0 SGAN 603, Conjunto
F, em Brasilia, que é também a sede da FEB.

A literatura brasileira foi internacionalizada.

O conceito federativo de unificacao foi internacionalizado.

Autores espirituais brasileiros foram internacionalizados.
Narrativas como a de Ismael chegaram ao proprio CEI.

Por fim, a Revue Spirite passou para a esfera dessa organizacgao.
Vista assim, a situacdo deixa de parecer uma coincidéncia editorial.

Ela é consequéncia de um processo historico.

22. A questao nao e expulsar o Brasil do
Espiritismo internacional

Seria absurdo concluir que, por ser brasileira, determinada contribuicao deva ser
rejeitada.

O Brasil produziu uma histéria espirita riquissima, grandes pesquisadores,
médiuns, escritores, instituigdes e enorme quantidade de documentagao.

A origem nacional de uma ideia nao determina sua verdade.



A critica necessaria é outra.

Da mesma maneira que uma teoria francesa nao se torna verdadeira porque
surgiu no pais de Kardec, uma crenca brasileira nao se torna universal
porque foi incorporada por uma organizacao internacional.

Tudo deve passar pelo mesmo exame.

Se uma informacao atribuida a Emmanuel estiver correta, podera ser confirmada
pelos fatos.

Se uma afirmacao de André Luiz descrever realmente uma lei espiritual, ela
devera resistir a investigacao.

Se a missao de Ismael for uma realidade objetiva, ndao dependera da autoridade
da FEB para existir.

E se Roustaing estiver correto sobre determinado ponto, também devera ser
possivel demonstra-lo sem recorrer ao prestigio de qualquer instituicao.

Essa simetria é indispensavel.

Conclusao

O Conselho Espirita Internacional nao pode ser compreendido apenas pela
palavra “internacional” contida em seu nome.

Sua historia estd profundamente relacionada a expansao mundial do Espiritismo
brasileiro nas ultimas décadas do século XX.

A FEB possuia estrutura, recursos, experiéncia federativa e producao editorial
num grau incomparavelmente superior ao de grande parte dos movimentos
espiritas nacionais quando o CEI comecou a ser organizado.

Seus dirigentes participaram diretamente desse processo.

Nestor Masotti simboliza essa ligacao ao ter exercido papéis centrais tanto na
FEB quanto no CEL

O mesmo endereco em Brasilia utilizado pelas duas organizagdes materializa uma



proximidade que ja existia na formacgao institucional.

A pesquisa académica de Bernardo Lewgoy ajuda a compreender o fenémeno em
termos mais amplos: nao ocorreu apenas uma internacionalizacao do Espiritismo,
mas uma transnacionalizacao do Espiritismo brasileiro, acompanhada da
exportacao do modelo federativo da FEB, de suas praticas e de seu patrimonio
bibliografico.

E nesse ambiente que a atual Revue Spirite precisa ser situada.

Ao passar para a esfera do CEI, a revista fundada por Kardec entrou numa
organizacao internacional ja profundamente marcada pela cultura espirita
brasileira.

Por isso encontramos, lado a lado, o nome de Allan Kardec, a reivindicagao do
histérico Journal d’Etudes Psychologiques, literatura psicografica brasileira,
mensagens atribuidas a dirigentes espirituais e até a continuidade da narrativa de
Ismael.

O ponto decisivo ndo é negar ao Brasil o direito de contribuir para o Espiritismo
mundial.

E impedir que hegemonia institucional seja confundida com universalidade
doutrinaria.

Uma federagao pode tornar uma ideia popular.

Uma editora pode imprimir milhoes de exemplares.

Um médium pode falar para milhares de pessoas em dezenas de paises.

Um conselho internacional pode difundir uma mensagem pelo mundo inteiro.
Nada disso substitui o0 método.

E justamente esse é o elo entre este estudo e o artigo anterior: quanto mais
internacional se torna uma instituicao que reivindica representar o Espiritismo,
maior deveria ser seu compromisso em distinguir tradicao cultural,
autoridade institucional e conhecimento efetivamente demonstrado.

Foi para realizar essa distingao que Kardec criou instrumentos como a critica



racional, a comparacao independente e o controle universal.
Sem eles, o que se internacionaliza ndo é necessariamente o Espiritismo.

Pode ser apenas uma tradigao particular que adquiriu alcance mundial.
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A Revista Espirita (Revue Spirite),
do Conselho Espirita
Internacional, é uma afronta ao
trabalho de Kardec

Quando Allan Kardec publicou, em janeiro de 1858, o primeiro nimero da Revue
Spirite - Journal d’Etudes Psychologiques, ndo estava simplesmente criando uma
revista para divulgar mensagens de Espiritos ou oferecer textos de edificagao
moral. A publicagao nasceu como parte integrante do desenvolvimento
experimental do Espiritismo. Ali se examinavam fenomenos, confrontavam-se
comunicagoes, registravam-se casos, discutiam-se hipdéteses e, sobretudo,
colocavam-se as ideias provenientes dos Espiritos diante da razdo, da observacao
e da comparacao.
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Mais de um século e meio depois, o Conselho Espirita Internacional — CEI —
publica uma revista que conserva nao apenas o nome Revue Spirite, mas também
o subtitulo histérico Journal d’Etudes Psychologiques e a indicacdo de que foi
fundada por Allan Kardec em 19 de janeiro de 1858. Na edigao de julho de 2023, a
publicacao declara expressamente ser propriedade do CEI e traz como editora a
Federagao Espirita Portuguesa.

Para entender a histéria da formagao do CEI, leia nosso artigo “O Conselho
Espirita Internacional e a internacionalizacao do modelo federativo brasileiro”.

O problema comega justamente ai. Nao porque alguém esteja impedido de utilizar
uma publicacdao contemporanea para falar de Espiritismo, religido ou
mediunidade, mas porque a evocagao direta do nome e da histéria da revista de
Kardec estabelece uma responsabilidade intelectual: nao basta conservar a
aparéncia da antiga Revue Spirite; ¢ preciso demonstrar fidelidade ao
meétodo que lhe dava sentido.

E é nesse ponto que a distancia se torna evidente.

1. O que fazia da Revue Spirite de Kardec
algo diferente

Kardec jamais estabeleceu a autoridade da Doutrina Espirita sobre o prestigio de
médiuns ou sobre a assinatura atribuida a determinado Espirito. Essa distin¢ao é
fundamental para compreender seu trabalho e, ao mesmo tempo, para perceber
boa parte dos problemas que se desenvolveram posteriormente no movimento
espirita.

Na introducao de O Evangelho segundo o Espiritismo, ao discutir a autoridade do
ensino dos Espiritos, Kardec estabelece a razao como primeiro instrumento de
controle. Nao é suficiente que uma informacao seja recebida mediunicamente.
Tampouco basta que ela venha assinada por um nome respeitado.

O problema era bastante conhecido por ele. Espiritos poderiam apresentar
opinides proprias, reproduzir conhecimentos ou preconceitos humanos e até
utilizar nomes venerados para conferir peso as suas mensagens. Por isso, a
identidade anunciada pelo comunicante nunca poderia substituir o exame daquilo
que ele dizia.
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Kardec resumiu o principio de forma muito clara:
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“O primeiro controle é, incontestavelmente, o da razao.

A frase é pequena; sua consequéncia é enorme.
Nenhuma comunicacao fica dispensada desse controle.

Isso vale para uma mensagem atribuida a Santo Agostinho, Sao Luis ou Erasto no
século XIX. Vale igualmente para mensagens atribuidas a Bezerra de Menezes,
Emmanuel, André Luiz, Ismael ou ao préprio Allan Kardec nos séculos XX e XXI.

O nome pode justificar interesse pelo documento. Nao pode servir como
certificado de verdade.

2. O controle universal nao ¢ uma votacao
entre Espiritos

Kardec também compreendeu que o julgamento individual possui limites. Alguém
pode considerar perfeitamente racional uma ideia que, na realidade, apenas
confirma suas proprias convic¢oes. Por isso, o exame racional nao era o Unico
mecanismo empregado por ele.

Para as questoes que pudessem modificar ou ampliar os principios do Espiritismo,
Kardec exigia concordancia obtida através de fontes independentes. Nao bastava
perguntar a varios Espiritos no mesmo grupo; tampouco bastava que diferentes
médiuns, inseridos no mesmo ambiente intelectual e sujeitos as mesmas
influéncias, repetissem a mesma concepgao.

A universalidade estava justamente na independéncia das fontes.

Foi esse mecanismo que posteriormente passou a ser conhecido como Controle
Universal do Ensino dos Espiritos. Nao significa que uma proposi¢ao se torne
verdadeira porque muitos Espiritos a disseram. Significa que uma revelagao que
se pretenda geral nao pode depender da autoridade de uma pessoa, de um
médium, de um grupo ou de uma tradicao localizada.

Essa precaucao é ainda mais importante quando a informacao recebida interessa



diretamente a instituicao que a publica.

Imagine-se, por exemplo, uma comunicacao que afirme que determinado grupo
possui uma missao especial, que determinado Espirito é responsavel pela
conducgao daquele movimento ou que uma instituicao ocupa posicao providencial
no desenvolvimento do Espiritismo. Quanto mais conveniente for a mensagem
para quem a recebe, maior deveria ser o cuidado com sua verificacao, e nao
o contrario.

Foi exatamente para evitar esse tipo de circularidade que Kardec retirou do
médium e do Espirito individual a condicdo de arbitros da Doutrina.

3. Roustaing € um exemplo historico de
como esse método deveria funcionar

O caso de Jean-Baptiste Roustaing ¢ especialmente instrutivo porque Kardec teve
contato direto com sua obra.

Quando Os Quatro Evangelhos apareceu em 1866, Kardec nao reagiu
simplesmente rejeitando tudo aquilo que Roustaing havia publicado. Reconheceu
pontos compativeis com conhecimentos ja admitidos pelo Espiritismo e examinou
as ideias apresentadas.

Entretanto, quando chegou as teorias novas — justamente aquilo que poderia
representar uma ampliacao da doutrina — adotou posicao muito diferente.

As explicacoes oferecidas pelos Espiritos ligados ao trabalho de Roustaing
deveriam permanecer no campo das opinioes pessoais, enquanto nao
recebessem uma confirmagao mais ampla. Kardec ndao concedeu aquelas
comunicacoes o estatuto de nova revelacdo doutrinaria apenas porque os
comunicantes afirmavam possuir elevada identidade espiritual.

Essa atitude é decisiva.

Nao se tratava de decidir se Roustaing era uma pessoa sincera. Nao se tratava
sequer de demonstrar imediatamente que todos os Espiritos que se comunicavam
com ele estavam errados. A questao vinha antes: com que direito uma
revelacao particular poderia ser incorporada ao Espiritismo sem passar



pelo processo de controle aplicado as demais?

Herculano Pires, ao estudar décadas mais tarde a implantagao do roustainguismo
no Brasil, retomou exatamente esse aspecto. Em O Verbo e a Carne, registra que
a Federacao Espirita Brasileira sustentou durante longo periodo a ideia de
Roustaing como complemento de Kardec, a chamada “revelacao da revelacao”.

Ao discutir o Pacto Aureo e as divergéncias provocadas pelo roustainguismo,
Herculano recusou a solucdo conveniente do siléncio. Para ele, era necessario
voltar aos textos, submeté-los ao exame objetivo e coloca-los, como dizia, no
“crivo da razao”.

Sua analise do proprio processo de producao de Os Quatro Evangelhos vai além.
Roustaing dizia ter recebido manifestagcoes de personagens como Joao Batista,
Pedro e os evangelistas. Para Herculano, entretanto, a grandiosidade dos nomes
nao resolvia o problema; permanecia faltando justamente aquilo que Kardec havia
exigido: método, verificagao e consenso independente.

E possivel concordar ou discordar das conclusdes particulares de Herculano. O
procedimento adotado, porém, é reconhecivel: nao se pergunta primeiro quem
assinou a mensagem, mas o que ela afirma e como essa afirmacao pode
ser sustentada.

4. Quando a autoridade do nome volta
pela porta dos fundos

A atual Revue Spirite do CEI apresenta uma estrutura que, a primeira vista,
parece preservar a pluralidade caracteristica do projeto original. A edicao de
julho de 2023 possui secoes denominadas “Espiritismo e Ciéncia”, “Espiritismo e
Filosofia”, “Espiritismo e Religiao”, “Revisitando a Revista”, “Plano Histdrico” e
“Espiritismo e Sociedade”.

Mas ha também uma sec¢ao particularmente significativa: “Palestras Familiares
de Além-tumulo Hoje”. Entre os colaboradores listados no préprio sumario
aparece inclusive “Espirito Carlos”.

Nada disso seria, por si sO, contrario ao trabalho de Kardec.



A revista original publicou incontaveis comunica¢des medilinicas. Publicar uma
mensagem nao € o problema. O problema aparece quando se perde a fronteira
entre publicar uma comunicagcao como documento para exame e utiliza-la
como fonte autorizada de conhecimento.

Essa diferenca parece pequena, mas altera tudo.

Na ciéncia espirita praticada por Kardec, receber uma mensagem constituia o
inicio da investigagao. No modelo religioso que se consolidou posteriormente em
parte consideravel do movimento brasileiro, frequentemente parece ocorrer o
inverso: a comunicacao atribuida ao Espirito prestigiado encerra a discussao.

“Bezerra disse.”
“Emmanuel explicou.”
“Ismael determinou.”

A féormula ja contém sua prépria validacao. O argumento deixa de estar no
conteudo e passa para a identidade atribuida ao comunicante.

E precisamente o tipo de autoridade que o método de Kardec procurava
neutralizar.

5. Ismael nao pertence apenas ao passado
da FEB

Poder-se-ia argumentar que a tradicao de Ismael, de Roustaing e da missao
espiritual brasileira pertence a uma fase antiga da Federacgao Espirita Brasileira e
que nao seria correto projeta-la automaticamente sobre o Conselho Espirita
Internacional.

H4, entretanto, documentagdo contemporanea que impede uma separacao tao
simples.

Em novembro de 2019, durante o encerramento de uma reuniao do Conselho
Federativo Nacional da Federacao Espirita Brasileira, Divaldo Pereira Franco
transmitiu psicofonicamente uma mensagem atribuida ao Espirito Bezerra de
Menezes. O texto foi posteriormente publicado no site oficial do Conselho Espirita



Internacional.

A mensagem afirma que o Brasil permanece chamado a desempenhar uma missao
que teria sido confiada a Ismael pelo proprio Jesus. O site do CEI ainda
acrescenta que o texto teria sido “revisado pelo autor espiritual”.

Essa pequena observacao editorial merece muito mais atencao do que
normalmente recebe.

Dizer que uma mensagem foi revisada pelo “autor espiritual” pressupoe que se
reconheceu novamente a identidade do comunicante. Como se chegou a essa
conclusdao? Houve comunicacao através do mesmo médium? De outro? Que
elementos permitiram excluir uma interferéncia diferente? Como se determinou
que o revisor era precisamente o mesmo Espirito que teria produzido a
mensagem anterior?

Nao ¢é necessario negar a possibilidade da comunicag¢do para perceber o
problema. Pelo contrario: é justamente admitindo seriamente a mediunidade
que essas perguntas se tornam necessarias.

Kardec dedicou paginas inteiras de O Livro dos Médiuns ao problema da
identidade dos Espiritos. A comunicagao mediunica nao se transforma em
conhecimento apenas porque o médium ou os participantes de uma reuniao
reconheceram determinado estilo ou aceitaram uma assinatura.

Quando um érgao que reivindica a continuidade da Revue Spirite publica como
fato que determinado texto foi “revisado pelo autor espiritual”, mas nao apresenta
ao leitor os elementos pelos quais essa identidade foi estabelecida, abandona
justamente a prudéncia metodoldgica que caracterizava Kardec.

6. A missao do Brasil e a criacao de uma
historia sagrada

A comunicac¢ao de 2019 é ainda mais significativa por aquilo que afirma sobre
Ismael.

Segundo essa tradicao, o Brasil possuiria uma missao espiritual particular,
confiada por Jesus a esse Espirito. Trata-se do mesmo universo narrativo



difundido por Brasil, Coragdo do Mundo, Patria do Evangelho, obra psicografada
por Francisco Candido Xavier e atribuida a Humberto de Campos.

O problema historico dessa narrativa ja foi discutido inimeras vezes. Entre seus
elementos mais controversos encontra-se a tentativa de inserir Roustaing numa
espécie de planejamento espiritual da formagao do Espiritismo, apresentando-o
como alguém encarregado de colaborar com Kardec.

Essa versao chegou ao material de estudo da FEB. Em edicao do ESDE citada em
artigo do O Legado de Allan Kardec, Roustaing aparecia ao lado de Léon Denis,
Gabriel Delanne e Camille Flammarion como um dos personagens destinados a
auxiliar o desenvolvimento da obra. Em revisao posterior do material, seu nome
foi retirado da passagem reproduzida.

O fato é relevante porque o préprio Kardec nao conferiu as ideias novas de
Roustaing o estatuto que essa narrativa posterior lhe atribuiu.

Herculano Pires registra ainda outro elemento histérico importante: o Pacto
Aureo produziu, segundo sua interpretacéo, uma “cortina de siléncio” sobre o
problema roustainguista, até que a propria FEB voltou a promover Os Quatro
Evangelhos no inicio da década de 1970.

Wilson Garcia retomou posteriormente parte dessa historia em Ponto Final - O
reencontro do Espiritismo com Allan Kardec. Na apresentacao da obra, Paulo
Henrique de Figueiredo recorda o trabalho de autores que enfrentaram o
roustainguismo no século XX e reproduz a critica severa de Herculano ao “Cristo
agénere”, entendido por ele como uma regressao mitoldgica.

A questdo, portanto, ndo é simplesmente saber se alguém “gosta” ou “ndo gosta”
de Roustaing.

Existe uma divergéncia de método.

Kardec encontra uma obra meditnica que pretende trazer novas revelagoes e
suspende o reconhecimento doutrinario de suas novidades.

A tradicao febiana posterior coloca seu autor dentro de uma narrativa
providencial.

Sao operacoes intelectuais muito diferentes.



7. O problema do corpo fluidico de Jesus

Entre as teses mais conhecidas de Roustaing esta a concepgcao do chamado corpo
fluidico de Jesus.

O Verbo e a Carne, de Herculano Pires e Julio Abreu Filho, dedica parte
consideravel de sua andlise exatamente a essa questdao. O proprio sumario da
obra reserva capitulos ao “corpo fluidico de Jesus”, as “repeticoes e retrocesso”, a
reencarnacao, a metempsicose e aos erros doutrindrios atribuidos ao sistema
roustainguista.

A tese possui evidente parentesco conceitual com formas antigas de docetismo
cristdao, nas quais a realidade carnal de Jesus era enfraquecida em favor de uma
corporeidade aparente. Isso ajuda a compreender por que criticos do
roustainguismo recorreram também as epistolas joaninas, especialmente 1 Joao
4:1-3 e 2 Joao 1:7, que insistem na vinda de Jesus “em carne”.

Nao ¢ necessario dizer que aqueles textos biblicos foram escritos “contra
Roustaing”, o que seria historicamente absurdo. O ponto é outro: uma doutrina
apresentada no século XIX como desenvolvimento espiritual superior
termina reproduzindo um problema cristologico antiquissimo.

Para Herculano, essa ndao era uma questao secunddria. Em sua analise, a
concepcao agénere comprometia a coeréncia do sistema e reintroduzia elementos
mitoldgicos justamente onde o Espiritismo se propunha a buscar explicagcoes
naturais.

8. A institucionalizacao de uma revelacao
particular

Ha ainda uma caracteristica da narrativa de Ismael que merece atengao especial.

O artigo “O falso ‘Allan Kardec’, a FEB e a unificacao sob Ismael” examina uma
comunicagao atribuida ao proprio Kardec, produzida no ambiente do Grupo
Sayao. Nela aparecem ideias como “revelacao da revelacao”, missao especial do
Brasil, diregdo de Ismael e necessidade de convergéncia do movimento sob
determinado nucleo.



Independentemente da conclusao que se tire acerca da identidade do
comunicante, existe um problema objetivo: tais ideias favorecem diretamente um
modelo de centralizagao espiritual e institucional.

Kardec, ao contrario, ndao prop6s uma Igreja Espirita centralizada. Sua
preocupacao com unidade dizia respeito sobretudo aos principios e ao método.
Ele chegou a considerar preferivel a existéncia de muitos grupos relativamente
pequenos a uma Unica organizacao que concentrasse autoridade sobre os demais.

Essa diferenca ajuda a explicar por que a questao de Ismael nao pode ser tratada
como simples detalhe folclérico do Espiritismo brasileiro.

Ao dizer que determinado Espirito dirige uma missao nacional, que uma
instituicao participa dessa missao e que comunicacoes produzidas dentro desse
mesmo ambiente confirmam a autoridade espiritual que o sustenta, cria-se um
sistema de validagao circular.

A comunicagao legitima a instituicao.

A instituicao publica a comunicacao.

A repeticao historica transforma a comunicacao em tradigao.
A tradicao passa a ser citada como confirmagao.

E exatamente nesse ponto que o controle independente concebido por Kardec
perde sua funcao.

9. Uma comunicacao mediunica pode ser
importante sem ser verdadeira

Esse talvez seja um dos aspectos mais esquecidos do método espirita.
Uma comunicacao nao precisa ser verdadeira para ser digna de estudo.

Ela pode revelar a opinidao do Espirito que a produziu. Pode mostrar os limites
intelectuais do médium. Pode trazer elementos corretos misturados a concepcgoes
falsas. Pode refletir o ambiente cultural em que surgiu. Pode até constituir
material psicologicamente interessante sem possuir qualquer autoridade



doutrinaria.
Kardec sabia disso.

Por essa razao, a Revue Spirite nao deve ser confundida com uma colecao de
pronunciamentos oficiais do mundo espiritual. Ela era, entre outras coisas, um
arquivo de materiais submetidos a investigacgao.

Essa distincao é indispensavel para ler a propria producdao meditnica.

Uma mensagem atribuida a Bezerra de Menezes pode ser estudada.

Uma mensagem atribuida a Allan Kardec pode ser estudada.

Uma mensagem atribuida a Humberto de Campos pode ser estudada.

Mas nenhuma delas adquire imunidade critica porque carrega um desses nomes.

Alids, quanto maior a autoridade atribuida ao nome, maior deveria ser a
vigilancia, porque maior sera também a capacidade da mensagem de influenciar
milhares de pessoas.

10. A Revue Spirite contemporanea e o
deslocamento do problema

A edicao de julho de 2023 da revista do CEI declara que trabalha com abordagens
que privilegiam as vertentes “cientifica, filoséfica e religiosa da Doutrina
Espirita”. Entre suas referéncias aparecem nao apenas Kardec, mas também
obras psicograficas posteriores, inclusive de Francisco Candido Xavier e
Emmanuel.

Nada impede que esses autores sejam estudados.

O problema aparece quando as diferencas de estatuto entre as fontes deixam de
ser explicitadas.

Uma resposta de O Livro dos Espiritos, uma teoria construida por Kardec apds
comparacao de observagoes, uma comunicagao isolada do século XIX e uma
psicografia brasileira do século XX nao ocupam automaticamente o mesmo nivel
de evidéncia.



Mistura-las numa mesma cultura doutrinaria sem esclarecer como cada afirmacao
foi estabelecida produz uma falsa impressao de continuidade.

E assim que conceitos desconhecidos da investigacdo original de Kardec podem,
depois de décadas de repeticao editorial e institucional, adquirir aparéncia de
elementos constitutivos do Espiritismo.

Nao é necessario que alguém declare formalmente: “isto agora é dogma”.

A tradicao faz esse trabalho silenciosamente.

11. Progresso nao significa acumulacao de
revelacoes

Existe uma objecao previsivel: Kardec afirmou que o Espiritismo deveria
acompanhar o progresso.

Isso é verdade.

Em A Génese, ele escreveu que, caso novas descobertas demonstrassem erro em
algum ponto, o Espiritismo deveria modificar-se; diante de uma nova verdade
demonstrada, deveria aceita-la.

Essa abertura nao transforma, porém, qualquer novidade mediltnica em
progresso.

Ha uma diferenca profunda entre progresso do conhecimento e acumulagao
de literatura espiritualista.

Wilson Garcia recorda essa dimensao progressiva no prologo de Ponto Final:
fidelidade aos principios de Kardec nao deveria significar imobilismo, mas
capacidade de revisao diante de descobertas efetivamente estabelecidas.

A palavra decisiva aqui é demonstragao.

Se amanha determinado principio presente nas obras de Kardec for efetivamente
refutado por fatos melhor estabelecidos, devera ser revisto.

Mas o contrario também é verdadeiro: uma ideia surgida depois de 1869 nao se
torna superior simplesmente porque € posterior.



Psicografia nao é sinonimo de progresso.
Novidade ndo é sinonimo de descoberta.
Repeticdao ndo € comprovacgao.

Tradicdo nao é controle universal.

12. O problema nao esta na mediunidade,
mas na auséncia de exame

E importante insistir nesse ponto porque a critica pode ser facilmente deturpada.

Nao se estda propondo eliminar comunicagoes meditunicas das publicagdes
espiritas. Isso seria completamente estranho ao trabalho de Kardec.

Também nao se pretende reduzir o Espiritismo a uma filosofia abstrata, afastada
dos fenomenos que lhe deram origem.

O problema € justamente o inverso.
Levar a mediunidade a sério exige examina-la.

Uma mensagem mediunica ndao deveria receber menos rigor porque trata de
assuntos espirituais. Deveria receber mais, porque sua fonte nao pode ser
diretamente interrogada pelos mesmos procedimentos utilizados para verificar
um documento ordindrio.

A identidade do comunicante precisa ser examinada.

O contetdo precisa ser confrontado.

As contradigoes precisam ser expostas.

As condigoes de producao precisam ser registradas.

Novos principios precisam encontrar confirmac¢oes independentes.
E deve permanecer sempre aberta a possibilidade de erro.

Sem isso, a mediunidade deixa de integrar uma investigacao e retorna ao velho



modelo da revelacao religiosa: alguém fala em nome do invisivel e os demais
recebem.

Foi justamente desse mecanismo que Kardec procurou afastar o Espiritismo.

13. O nome Revue Spirite nao transmite o
meétodo por heranca

A atual publicagdao do Conselho Espirita Internacional possui juridicamente sua
marca, sua direcao editorial e sua propria linha de trabalho. Isso ndo estd em
discussao.

A questdo levantada aqui ¢ intelectual.

Na edigao de 2023, o préprio expediente proclama a ligagao histérica:
Revue Spirite - Journal d’Etudes Psychologiques - Fondée par Allan Kardec le
ler janvier 1858.

Ao lado dessa identificacdao aparece: “Propriedade do Conselho Espirita

Internacional (CEI)”.

A proximidade grafica entre as duas afirmacdes torna inevitavel a associacao
historica.

Mas uma tradicao cientifica ou filosdfica nao é transmitida pela propriedade de
um titulo.

O que permitia a Kardec publicar uma comunicacao atribuida a um Espirito e,
logo depois, questiona-la era exatamente sua recusa em converter o nome
espiritual em argumento de autoridade.

O que lhe permitiu examinar Roustaing sem aceitar automaticamente sua
chamada “revelagao da revelacao” foi 0 mesmo principio.

O que o autorizava a admitir a possibilidade de corrigir o préprio Espiritismo
diante de novos fatos era, outra vez, 0 mesmo compromisso.

A unidade esta no método.



Sem ele, conserva-se apenas a embalagem.

14. Uma revista pode chamar-se Revue
Spirite e ja nao fazer aquilo que Kardec
fazia

E por essa razdo que considero a utilizacdo contemporanea do titulo uma afronta
ao trabalho de Kardec.

Nao porque toda a revista seja destituida de valor. Ela contém artigos, estudos
histdricos e reflexoes que podem perfeitamente merecer leitura e discussao.
Fazer uma critica metodoldgica séria exige inclusive evitar a caricatura de que
absolutamente tudo o que o CEI publica seria falso.

A questao é mais profunda.

Uma publicacao que reivindica tao diretamente a heranga da revista fundada por
Kardec deveria ser especialmente cuidadosa ao separar documentacao
mediunica de conhecimento estabelecido, tradigdo institucional de histdria
demonstrada e autoridade espiritual alegada de comprovacao.

Isso se torna ainda mais necessario quando o proprio CEI continua divulgando
uma mensagem em que Bezerra de Menezes, por intermédio de Divaldo Franco,
reafirma em pleno século XXI a missao do Brasil confiada a Ismael — uma
narrativa profundamente ligada a tradicao religiosa construida em torno da FEB.

Nao se resolve esse problema dizendo que a mensagem ¢ bonita, consoladora ou
atribuida a um Espirito respeitado.

Kardec ensinou justamente a nao proceder assim.

O exame comeca onde termina a reveréncia ao nome.

15. Retomar Kardec nao significa



congelar o Espiritismo em 1869

A saida também nao esta em transformar Kardec em outra autoridade infalivel.

Seria contraditorio combater o dogmatismo dos sucessores criando um
dogmatismo em torno do fundador.

O valor do trabalho de Kardec esta, em grande medida, no procedimento que
tornou possivel inclusive ultrapassar suas proprias conclusoes quando os fatos
exigissem.

Uma ciéncia que nao possa corrigir seus resultados nao é ciéncia.

Mas uma doutrina em que cada nova psicografia possa acrescentar cosmologias,
missoes nacionais, autoridades espirituais, revelacoes complementares e
interpretagoes particulares sem apresentar demonstracao também deixou de
funcionar como ciéncia.

Entre o imobilismo e a credulidade existe o caminho que Kardec tentou percorrer:
observacao, comparacgao, critica, prudéncia e revisao.

Foi isso que permitiu a antiga Revue Spirite servir de laboratorio para o
Espiritismo.

Conclusao

O problema da atual Revue Spirite ndao esta no papel, no logotipo nem no direito
de utilizar determinado titulo. Tampouco estd simplesmente na existéncia de
textos religiosos ou de comunicacoes medilinicas em suas paginas.

Esta no significado atribuido a esse nome.

A Revue Spirite de Allan Kardec participou da construcao de uma ciéncia de
observacao. As comunicagoes eram matéria-prima, ndo escrituras sagradas. Os
Espiritos eram interlocutores, nao autoridades infaliveis. Seus nomes nao
dispensavam exame. Uma revelacao particular nao se convertia automaticamente
em doutrina.

Foi esse procedimento que permitiu a Kardec manter reservas diante das



novidades de Roustaing.

Foi a auséncia desse mesmo cuidado que possibilitou, no Brasil, a consolidagao de
uma tradicao na qual Roustaing podde ser apresentado como colaborador
providencial de Kardec e Ismael transformado em dirigente espiritual de uma
missao nacional.

Décadas depois, o problema nao desapareceu. O CEI ainda conserva e divulga
uma mensagem na qual essa missao de Ismael é reafirmada; a propria Revue
Spirite contemporanea publica comunicagdes espirituais e incorpora referéncias
provenientes da tradicdo medidnica brasileira.

Nada disso precisa ser proibido ou silenciado.
Precisa ser examinado.

Se uma comunicagao atribuida a Bezerra de Menezes diz que Jesus confiou uma
missdo brasileira a Ismael, o problema espirita nao termina quando se identifica o
médium que a recebeu. E justamente ali que comeca.

Por quais meios isso foi estabelecido?
Que controles independentes o confirmam?
Como se determinou a identidade do comunicante?

Que elementos permitem separar uma realidade espiritual de uma tradicao
cultural formada durante mais de um século?

A Revue Spirite de Kardec existia para perguntas dessa natureza.

Uma publicacao que conserve seu nome, mas deixe essas perguntas em segundo
plano enquanto reproduz as respostas fornecidas pela tradicao, pode preservar a
continuidade editorial. Nao preserva, por isso, a continuidade epistemoldgica.

E € nesse sentido que a atual Revue Spirite, do Conselho Espirita Internacional,
constitui uma afronta ao trabalho de Allan Kardec: nao por falar dos Espiritos,
mas por utilizar o nome da revista que ajudou a instituir seu exame critico
sem demonstrar, com o0 mesmo rigor, que esse exame continua sendo
aplicado.
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Carma e dividas espirituais: um
confronto entre Joanna de Angelis
e a moral espirita de Allan Kardec

Expressoes como “carma”, “divida espiritual”, “resgate”, “Lei de Causa e Efeito” e
“compensagao” tornaram-se tao comuns no movimento espirita brasileiro que
muitas pessoas passaram a considera-las componentes naturais da Doutrina
Espirita. Repetidas durante décadas em palestras, estudos e obras mediunicas,
essas ideias acabaram adquirindo aparéncia de principios doutrindrios.
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Mas repeticao nao é demonstracao.

Quando algumas afirmacgoes presentes nas obras atribuidas ao Espirito Joanna de
Angelis, psicografadas por Divaldo Pereira Franco, sdo confrontadas com a teoria
da justica divina estabelecida por Allan Kardec — sobretudo na primeira edigao
de O Céu e o Inferno, de 1865 — aparecem diferencas que nao podem ser
reduzidas a mera escolha de palavras.

Kardec admite consequéncias morais das faltas, expiacao, reparacao e relagoes
entre diferentes existéncias. Portanto, seria incorreto afirmar simplesmente que
toda referéncia a uma “divida” ou a consequéncias de atos anteriores seja
estranha ao Espiritismo.

A divergéncia comeca quando essa responsabilidade moral é transformada numa
espécie de contabilidade espiritual, na qual atos produzem débitos,
determinados sofrimentos aparecem como instrumentos de compensacao e boas
acoes funcionariam quase como créditos destinados a neutralizar um passivo
acumulado.

E necessario distinguir essas duas concepcoes.

O carma apresentado em O Ser
Consciente

Em O Ser Consciente, a ideia de carma nao aparece apenas como uma palavra
emprestada de outra tradicao religiosa. O livro descreve um mecanismo:

“Esses quadros das acoes morais geram as reagoes correspondentes, como leis
de causa e efeito, propelindo a resgates idénticos aos danos e prejuizos
produzidos.”

(Joanna de Angelis, O Ser Consciente, p. 48).

Logo em seguida, esses efeitos sao identificados expressamente como carma:

“Conhecidos esses efeitos como carma, também esse pode ser positivo e
edificante conforme as realizacoes anteriores, que propiciem felicidade e paz.”



(Joanna de Angelis, O Ser Consciente, p. 48).
A construcao avanga para uma espécie de mecanismo de compensacao:

“As realizagoes morais geram energias positivas que anulam aquelas negativas,
que propiciam o sofrimento de qualquer natureza.”

(Joanna de Angelis, O Ser Consciente, p. 48).

Nao se trata, portanto, apenas de utilizar “carma” como sinonimo informal de
responsabilidade. Ha uma estrutura definida: acdes gerariam reacoes
correspondentes, haveria “resgates idénticos”, carmas positivos e negativos e até
“energias positivas” capazes de anular “energias negativas”.

No mesmo trecho, o chamado “carma negativo” é relacionado nao apenas a
problemas de saude, mas também a culpa, timidez, medo, ansiedade,
inseguranca, baixa autoestima e diferentes complexos psicoldgicos.

A questdao, portanto, ndo ¢ se a expressao “carma” soa agradavel ou
desagradavel. A questdo cientifica é outra: esse mecanismo foi estabelecido
por Kardec como principio da Doutrina Espirita?

“Divida moral” e “cobradores espirituais”
em Triunfo Pessoal

Em Triunfo Pessoal, a palavra carma nem sequer € necessaria para que uma
estrutura semelhante apareca.

Ao tratar do transtorno obsessivo-compulsivo, a obra relaciona determinados
desencadeadores psicologicos a atos de existéncias anteriores e a influéncia de
antigas vitimas transformadas em perseguidores espirituais:

“Porque permanece impressa nos painéis do inconsciente pessoal, nos refolhos
do perispirito, a divida moral, os pacientes assimilam as ondas mentais das suas
antigas vitimas [...]"

(Joanna de Angelis, Triunfo Pessoal, p. 87).



O texto associa essa situacao a comportamentos como lavagem excessiva das
maos, sensacao permanente de sujeira e até percepcao de odores putridos,
atribuidos também a atuacdo daqueles que denomina “cobradores espirituais”.

Na pagina seguinte, prossegue:

“esses endividados espirituais reencarnam com os fatores neuroldgicos e
orgdnicos em geral impressos no corpo perispiritual [...] de forma a
experimentarem a recuperag¢do moral através do processo depurador a que ora
fazem jus.”

(Joanna de Angelis, Triunfo Pessoal, p. 88).

Aqui o conceito ultrapassa bastante a simples afirmacao de que o Espirito
conserva consequéncias morais de sua historia.

Temos uma sequéncia relativamente concreta:

ato anterior - divida moral - registro no perispirito - repercussao
neuroldgica ou organica - sofrimento psicologico - influéncia das antigas
vitimas - processo depurador.

A divida deixa de funcionar apenas como metafora de responsabilidade. Ela passa
a participar de uma teoria causal sobre doencga, transtorno psicoldgico e
sofrimento.

Em Conflitos Existenciais, boas acoes
“compensam dividas”

A linguagem contabil torna-se particularmente clara em Conflitos Existenciais:

“a aplicacdo dos valiosos equipamentos do bem, em forma de agbes meritorias,
ndo somente é gratificante para a emog¢do, como é compensador de dividas
transatas, de agressoes a vida em outras paragens do tempo e do espaco”

(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 48).

A construcao merece atencao: existem “dividas transatas” e acoes meritorias



presentes funcionariam como seu “compensador”.

Em outro capitulo, uma dificuldade afetiva é explicada por acontecimentos de

outras existéncias, sendo uma das pessoas envolvidas chamada expressamente
de:

“Espirito endividado”

(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 65).

A palavra “carma” também aparece no livro, mas aqui ¢ necessario fazer uma
distingao para nao deformar o texto. Em determinada passagem, a obra critica
individuos que se julgam “marcados por carmas dolorosos” e, por isso,
permanecem na lamentacao e na inatividade:

“Acreditam-se sem sorte, marcados por carmas dolorosos e, enquanto
lamentam e mantém a ociosidade, mais se enfermam e mais se desestruturam.”
(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 119).

Essa passagem, isoladamente, nao constitui defesa do fatalismo carmico. O
contexto censura precisamente a passividade diante da vida.

O problema mais relevante estd em outros trechos, nos quais divida, causa e
efeito e sofrimento expiatorio sdao apresentados positivamente como mecanismos
explicativos.

Fobias explicadas por crimes de outras
existéncias

O exemplo mais contundente encontra-se no capitulo dedicado as fobias.

Depois de apresentar explicagdes psicoldgicas e comportamentais, Conflitos
Existenciais afirma que, aprofundando-se a investigagao, seriam encontrados no
Espirito fatores causais decorrentes de comprometimentos morais anteriores:

“encontrar-se-do, no Espirito, os fatores causais, quando houve
comprometimentos morais e emocionais, decorrentes de situacées lamentdveis



e acoes deplordveis contra o proximo ou a sociedade, mediante atos criminosos
ou odientos experienciados.”

(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 124).

Na pagina seguinte, a explicacao torna-se ainda mais categérica:

“Por fenomeno natural, em face da Lei de Causa e Efeito, as acoes hediondas
praticadas sempre ressumam dos depdsitos da memdaria inconsciente, gragas ao
perispirito, convidando o calceta a reparagdo.”

(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 125).

Logo depois, afirma-se que:

“de maneira inevitdvel, a mesma consciéncia estabelece o sofrimento”

e que:

“Essa expiacdo do erro é indispensdvel ao reequilibrio da emog¢do.”

(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 125).

O texto chega a relacionar determinados medos infantis a essas experiéncias
anteriores, descrevendo-0s como:

“filhos do remorso dos erros cometidos.”

(Joanna de Angelis, Conflitos Existenciais, p. 125).

Na pagina seguinte, até fatores atuais capazes de desencadear transtornos
fébicos sao apresentados como decorrentes de “impositivos divinos”, pelos quais
o infrator seria colocado em circunstancias destinadas ao restabelecimento da
ordem anteriormente perturbada.

Ja ndo estamos simplesmente diante da afirmacao de que o Espirito pode trazer
tendéncias e consequéncias de experiéncias anteriores. Estamos diante de uma
etiologia espiritual para determinados transtornos psicologicos,



associando-os a crimes, remorsos e reparacoes de existéncias pretéritas.

O que Allan Kardec efetivamente
estabelece sobre a justica divina

Para saber se essas construcoes pertencem ao Espiritismo, nao basta compara-las
com outras obras meditnicas posteriores. E necessario retornar a teoria
estabelecida por Kardec.

Na primeira edigdo de O Céu e o Inferno, ele dedica o capitulo VIII da primeira
parte as “Penas futuras sequndo o Espiritismo”.

Seu ponto de partida ja ¢ metodologicamente decisivo: ninguém possui
autoridade individual para elaborar aquilo que chama de “cddigo penal divino”.
Uma teoria sobre a justica de Deus nao se transforma em principio espirita
porque parece plausivel, porque foi transmitida por determinado médium ou
porque é atribuida a um Espirito considerado elevado. Kardec exige fatos,
concordancia e generalidade das observagoes.

Ao resumir as conclusoes obtidas, estabelece:

“A alma ou espirito sujeita-se, na vida espiritual, as consequéncias de todas as
imperfeicoes das quais ela nao se despojou durante a vida corporal. Seu estado
feliz ou infeliz é inerente ao grau de sua depurag¢do ou de suas imperfeigoes.”

(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
19, p. 132).
E prossegue:

“Toda imperfeicdo € uma causa de sofrimento, da mesma forma que toda
qualidade adquirida é uma causa de satisfacdo e de atenuacdo dos
sofrimentos.”

(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
39, p. 132).

Esse ¢ um ponto fundamental da moral espirita.



O sofrimento moral estd ligado ao estado do proprio Espirito, as imperfeigcoes
que ele ainda conserva.

Nao aparece aqui a necessidade de um saldo de sofrimento equivalente ao dano
praticado, muito menos um sistema de energias positivas e negativas que se
anulam.

A punicao é consequéncia natural, nao
cobranca de uma divida
Kardec continua:
“A puni¢do é sempre a consequéncia natural da falta cometida. O espirito sofre
pelo proprio mal que fez [...] e é motivado a corrigir-se.”
(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
49, p. 132).

E indispensdvel compreender corretamente o que significa “consequéncia
natural”.

Isso nao autoriza uma equivaléncia mecanica como:

fez alguém sofrer fisicamente - devera sofrer fisicamente da mesma
maneira;

causou medo - devera desenvolver uma fobia;

cometeu determinada violéncia - devera adquirir determinada
enfermidade;

prejudicou alguém - aquela vitima retornara necessariamente como
cobrador espiritual.

Se essa fosse a teoria de Kardec, os itens seguintes de seu proprio resumo seriam
contraditdrios.



Kardec rejeita regras absolutas de
correspondéncia

Kardec estabelece:
“a mesma falta pode [...] dar lugar a punig¢oes diferentes, seqgundo as
circunstdncias atenuantes ou agravantes nas quais ela foi cometida.”
(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
59, p. 133).
E imediatamente acrescenta:
“Ndo ha, em relagdo a natureza, a intensidade e a duragdo do castigo, nenhuma
regra absoluta e uniforme.”
(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item

62, p. 133).

Esse principio é incompativel com qualquer tentativa de transformar casos
particulares em leis gerais.

Pode um Espirito escolher uma prova relacionada a erro anterior? Sim.

Pode haver relacoes dificeis decorrentes de acontecimentos de outras
existéncias? Sim.

Pode existir reparagao entre individuos que se prejudicaram anteriormente? Sim.

Mas dessas possibilidades ndo se pode deduzir uma mecanica universal segundo a
qual determinados sofrimentos, enfermidades ou transtornos psicologicos seriam
necessariamente manifestagoes de débitos especificos.

E a “conta rigorosa” de Kardec?

Ha uma passagem que precisa ser considerada para que o confronto seja
intelectualmente honesto.



No item 79, Kardec realmente emprega uma expressao aparentemente contabil:

“Sendo a justica de Deus infinita, é mantida uma conta rigorosa do bem e do

”

mal
e explica que nenhuma mad acdo, mau pensamento ou bom movimento da alma
deixa de produzir suas consequéncias.

(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
79, p. 133).

Mas essa “conta” nao significa uma quantidade de sofrimento que precisa ser
paga.

O item seguinte elimina essa interpretacao.

O sofrimento termina pelo
aperfeicoamento, nao pela quitacao de um
saldo

Kardec ensina:

“A duragcdo do castigo estd subordinada ao aperfeicoamento do espirito
culpado. Nenhuma condenag¢do por um tempo determinado é pronunciada
contra ele.”

E prossegue:

“O espirito é, assim, sempre o drbitro de seu proprio destino; ele pode
prolongar seus sofrimentos por seu endurecimento no mal, alivid-los ou abrevid-
los por seus esfor¢os para fazer o bem.”

(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
89, p. 133).

Esta passagem é decisiva.



Se existisse uma divida cuja quitacao exigisse determinada quantidade de
sofrimento, o aperfeigoamento moral nao poderia abreviar livremente a punigao.

Seria necessario terminar de pagar.

Mas Kardec ensina exatamente o contrario: a duracdao do sofrimento esté
subordinada ao aperfeicoamento do Espirito.

Portanto, a estrutura nao é:
falta - divida - sofrimento equivalente - divida quitada.
E:

imperfeicao - sofrimento moral - conscientizagcao - aperfeicoamento -
reparacao - retorno ao bem.

Expiacao nao significa pagar uma divida
pela dor
Outro ponto central € o significado de expiacao.

Uma interpretacao religiosa tradicional entende expiar como pagar uma culpa
mediante sofrimento. A dor assumiria, assim, uma espécie de fungao purificadora.

Em Kardec, porém, o centro do processo ¢ o aperfeicoamento consciente do
Espirito.

Depois de mencionar arrependimento, expiagao e reparac¢ao, ele resume o que
Deus exige como:

“um aperfeicoamento sério, efetivo, assim como um retorno sincero ao bem.”
(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. VIII, item
89, p. 133).

O nucleo da teoria estd, portanto, na transformacao moral.

Sofrer nao é moeda espiritual.



Um Espirito pode sofrer durante muito tempo e permanecer moralmente
estaciondrio. Outro pode reconhecer seu erro, arrepender-se, modificar-se
profundamente e iniciar a reparacao.

Nao ¢ a dor, por si mesma, que aperfeigoa.

Reparar nao significa sofrer o mesmo mal

Kardec nao elimina a necessidade de reparacao. Pelo contrario, ela € parte
fundamental da moral espirita.

Mas reparar nao significa necessariamente reproduzir sobre si o sofrimento
causado a outro.

Quem prejudicou alguém financeiramente pode restituir, ajudar e transformar sua
relacao com os bens materiais.

Quem foi cruel pode desenvolver compaixao.

Quem explorou pode aprender a servir.

Quem agiu por egoismo pode desenvolver abnegagao.

A reparacao verdadeira exige transformacgao e a¢ao no bem.

A justica divina nao necessita organizar uma reproducao simétrica de cada erro
para produzir uma pena equivalente.

E a “pena de taliao” existente em O Céu e
o Inferno?

Também seria incorreto ocultar um exemplo que, a primeira vista, poderia
parecer favoravel a uma interpretacao de “agao e reacao” literal.

Na segunda parte de O Céu e o Inferno, ha um caso intitulado “A pena de talidao”.
O Espirito Antonio B. relata que, em existéncia anterior, emparedara viva sua
esposa e que posteriormente experimentara uma morte semelhante:

“Foi a pena de talido, que a mim deveria ser aplicada. Olho por olho, dente por



dente.”
(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, segunda parte, cap. VIII, “A
pena de talidao”, p. 418).

Mas a continuagao impede que esse exemplo seja convertido em principio
universal.

O préprio Espirito afirma que havia aceitado aquela morte antes de reencarnar, e
a instrugao que acompanha o caso esclarece que desfechos dessa natureza eram
raros e que ele proprio solicitara aquela experiéncia.

Portanto, Kardec nao estabelece uma regra:
emparedou alguém - sera emparedado.
Apresenta um caso particular de uma prova especifica.

Isso permanece perfeitamente coerente com o principio doutrindrio
anteriormente estabelecido:

“Ndo ha [...] nenhuma regra absoluta e uniforme.”

Divida como metafora e divida como
mecanismo

Essa distincao resolve boa parte da questao.
Nada impede o emprego figurado da palavra “divida”.

Se alguém prejudicou outra pessoa, pode-se dizer que possui uma “divida moral”
no sentido de que existe uma responsabilidade de reparar o dano.

O problema comeca quando a metafora ganha existéncia prdépria e passa a
explicar o funcionamento da justica divina.

Quando se afirma que o Espirito possui “dividas transatas”, que boas acdes as
“compensam”, que a divida fica impressa no perispirito, que o “endividado
espiritual” traz repercussOes organicas e neuroldgicas, que antigas vitimas



tornam-se “cobradores”, que transtornos psicoldgicos decorrem de crimes
anteriores, que a expiacao dolorosa é “indispensavel”, que existem “resgates
idénticos” aos danos produzidos e que energias positivas anulam energias
negativas, ja nao estamos diante de uma simples maneira de falar.

Estamos diante de uma teoria especifica da justica espiritual.

E uma teoria nova nao se transforma em Espiritismo apenas porque foi publicada
em uma obra mediudnica.

“Lei de Causa e Efeito” nao pode ser
confundida com determinismo moral

Que os atos produzam consequéncias é perfeitamente compativel com Kardec.
Mas disso nao decorre uma lei mecanica de equivaléncia.

No mundo fisico, determinadas causas produzem efeitos seqgundo as condigoes e
leis da matéria. No mundo moral existe um elemento fundamental: a vontade
livre do Espirito.

Kardec afirma que a alma sofre as consequéncias de suas mas acoes até que
tenha:

“melhorado pelos esforcos da sua propria vontade.”
(Allan Kardec, O Céu e o Inferno, 1¢ ed. de 1865, primeira parte, cap. IV, item
69).
O Espirito nao € uma particula arrastada por uma equacao carmica.
E um agente moral.

Ele pensa, escolhe, arrepende-se, aprende, modifica habitos, desenvolve virtudes
e repara Seus erros.

Sua situagao muda quando ele muda.



O risco de transformar doencas e
transtornos em cobranca espiritual

A discussdo ndo é apenas terminoldgica.

Hé consequéncias praticas importantes.

Quando se afirma que determinados transtornos psicologicos podem decorrer de
crimes cometidos em existéncias anteriores, abre-se espago para uma perigosa
moralizacao do sofrimento.

Uma pessoa com fobia pode passar a ser interpretada como alguém que praticou
um crime.

Um paciente com transtorno obsessivo-compulsivo pode ser visto como
“endividado” perante antigas vitimas.

Uma crianca ansiosa ou medrosa pode ter sua condigcao explicada como
manifestacao de culpa por acoes de outra existéncia.

Uma doencga pode passar a ser interpretada como “processo depurador” de um
devedor espiritual.

Essas afirmacoes ndao podem ser apresentadas como Ciéncia Espirita
simplesmente porque constam de uma comunicagdao medidnica.

Kardec foi explicito: principios gerais ndao sao estabelecidos pela opinidao de um
unico Espirito ou por um ensino recebido isoladamente. As leis da doutrina
decorrem da concordancia de grande nimero de observagoes independentes.

Atribuir a determinada doenca ou transtorno psicolégico uma causa moral
especifica em outra existéncia exige demonstracao.

A autoridade presumida do comunicante nao substitui o método.

A diferenca fundamental entre as duas



concepcoes

A diferenca pode ser resumida de maneira simples.
Na logica carmica ou contabil:

pratiquei um mal - contrai uma divida - essa divida produz
consequéncias correspondentes - preciso resgata-la ou compensa-la.

Na moral apresentada por Kardec:

desenvolvi uma imperfeicao e pratiquei o mal - sofro as consequéncias
naturais dessa condicao - reconheco meu erro - arrependo-me - trabalho
pelo meu aperfeicoamento - reparo o mal - retorno ao bem.

A primeira estrutura tende a equivaléncia.

A segunda esta centrada na transformacao.

A primeira pode transformar sofrimento em pagamento.
A segunda faz do aperfeicoamento o elemento central.
A primeira pensa em saldo e compensacao.

A segunda pensa em responsabilidade, liberdade e progresso moral.

A moral espirita nao necessita de uma
contabilidade carmica

Nao é necessario importar a teoria do carma para explicar a justica divina
segundo o Espiritismo.

Também nao é necessario imaginar um sistema invisivel de créditos, débitos,
energias positivas, energias negativas e compensacoes.

A teoria de Kardec possui coeréncia propria.

Toda acdo possui consequéncias.



Toda imperfeicao € causa de sofrimento moral.
Toda qualidade conquistada aproxima o Espirito da felicidade.
O mal precisa ser reconhecido e reparado.

Mas ninguém estd condenado a cumprir uma quantidade previamente
estabelecida de sofrimento.

Nao existe uma pena uniforme.

Nao existe uma tabela universal que vincule determinado crime a determinada
enfermidade, determinado erro a determinada fobia ou determinada agressao a
um sofrimento corporal especifico.

O Espirito permanece livre.

Por isso Kardec consegue afirmar, ao mesmo tempo, a responsabilidade do
individuo por seus atos e a possibilidade de abreviar o sofrimento por seu proprio
aperfeicoamento.

Esse ponto é decisivo.

O Espiritismo nao ensina irresponsabilidade. Muito pelo contrario: responsabiliza
profundamente o individuo, porque coloca nele préprio os meios de sua
transformacao.

Mas responsabilidade nao significa condenagao a uma divida cdsmica.
Reparacao nao significa necessariamente sofrer aquilo que se fez sofrer.
Expiacao nao transforma a dor em moeda.

Justica divina nao significa contabilidade espiritual.

Por isso, conceitos encontrados em obras mediunicas posteriores — ainda que
assinadas por Espiritos famosos e amplamente aceitas no movimento espirita —
precisam ser submetidos ao mesmo exame critico que Kardec exigia de qualquer
comunicacao.

A pergunta cientifica continua sendo simples:



essas ideias foram efetivamente demonstradas e integradas a Ciéncia
Espirita por seu método, ou passaram a ser chamadas de “Espiritismo”
apenas porque foram repetidas durante décadas?

Confundir uma coisa com a outra é abandonar justamente o método que permitiu
a Kardec constituir a Doutrina Espirita.
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Nao, o Espiritismo NAO E uma
religiao!

O Espiritismo nao foi apresentado por Allan Kardec como uma religiao fundada
em dogmas, ritos ou autoridade sacerdotal, mas como uma ciéncia de
observacao e uma doutrina filosoéfica. Seu ponto de partida estd no estudo dos
fatos, na comparacao das manifestacoes e no raciocinio aplicado as leis que
regem as relagoes entre o mundo corporal e 0 mundo espiritual.
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Essa definicao é essencial para compreender a propria estrutura da Doutrina
Espirita. Em Kardec, a moral ndao surge como um conjunto de preceitos impostos
a fé, mas como consequéncia racional do conhecimento das leis espirituais. A
sobrevivéncia da alma, a reencarnacao, a responsabilidade pelos préprios atos e o
progresso do Espirito conduzem, por sua propria logica, a determinadas
consequéncias morais.

Partindo dessa perspectiva, este artigo examina trés pontos fundamentais: o
Espiritismo como ciéncia de observagao e raciocinio, sua distingcdao em relagao a
religido no sentido tradicional e a moral como consequéncia direta da
compreensao das leis espirituais.

Abaixo, os trechos e demonstrativos sao apresentados organizados por eixos
tematicos, com as devidas referéncias bibliograficas detalhadas.

1. O Espiritismo como Ciéncia de
Observacao e Raciocinio

Allan Kardec define a Ciéncia Espirita pelo uso do método experimental e
indutivo: parte-se da observacgao rigorosa dos fatos para, remontando dos efeitos
as causas, deduzir as leis naturais que os regem.

Definicao Fundamental da Ciéncia Espirita

“O Espiritismo é, ao mesmo tempo, uma ciéncia de observacdo e uma doutrina
filosofica. Como ciéncia prdtica ele consiste nas relagbées que se estabelecem
entre nos e os Espiritos; como filosofia, compreende todas as conseqiiéncias
morais que dimanam dessas mesmas relacoes. Podemos defini-lo assim: O
Espiritismo é uma ciéncia que trata da natureza, origem e destino dos Espiritos,
bem como de suas relagoes com o mundo corporal.”

Bibliografia: O que é o Espiritismo (1859), Capitulo I, “Primeiro Didlogo - O
Critico”; Resumo da Lei dos Fendmenos Espiritas (1864), Item 1; Revista Espirita
(Abril de 1864), p. 115.



O Meétodo Experimental Aplicado ao Principio
Espiritual

“Como meio de elaboracdo, o Espiritismo procede exatamente da mesma forma
que as ciéncias positivas, aplicando o método experimental. Fatos novos se
apresentam, que ndo podem ser explicados pelas leis conhecidas; ele os
observa, compara, analisa e, remontando dos efeitos as causas, chega a lei que
os rege... Ndo foram os fatos que vieram a posteriori confirmar a teoria: a
teoria é que veio subseqiientemente explicar e resumir os fatos. E, pois,
rigorosamente exato dizer-se que o Espiritismo é uma ciéncia de observacgdo e
ndo produto da imaginagao.”

Bibliografia: A Génese, os Milagres e as Predigbes segundo o Espiritismo (12 ed.
1868 / Edicao Auténtica FEAL), Capitulo I (“Natureza da Revelacao Espirita”),
Item 14; O Espiritismo na Sua Expressdo Mais Simples (1868), Secgao III (“Carater
da Revelagao Espirita”), Item 14.

A Constituicao da Ciencia pela Deducao Logica

“Toda ciéncia deve estar baseada sobre fatos; mas so os fatos ndo constituem a
ciéncia; a ciéncia nasce da coordenagdo e da dedugdo légica dos fatos: é o
conjunto de leis que os regem.”

Bibliografia: Revista Espirita (Janeiro de 1858), “Introdugao”.

Positivismo dos Fatos Naturais

“Ndo, o Espiritismo ndo é uma concepc¢do individual, um produto da
imaginagdo; ndo é uma teoria, um sistema inventado para a necessidade de
uma causa; tem sua fonte nos fatos da propria Natureza, nos fatos positivos,
que se produzem a cada instante sob nossos olhos... E, pois, um resultado da
observacdo, uma ciéncia, em uma palavra: a ciéncia das relacées do mundo
visivel e do mundo invisivel...”

Bibliografia: Revista Espirita (Novembro de 1864), “O Espiritismo é uma Ciéncia
Positiva” (Alocugao de Kardec em Bruxelas e Anvers).



Ciencia de Raciocinio

“O Espiritismo é, sem duvida, uma ciéncia de observacdo, mas é mais ainda,
talvez, uma ciéncia de raciocinio; o raciocinio é o tnico meio de fazé-lo avancar
e triunfar de certas resisténcias.”

Bibliografia: Revista Espirita (Setembro de 1859), “A Tabaqueira” (Nota de
Kardec).

2. A Demonstracao de que o Espiritismo
NAO é uma Religido no Sentido Vulgar

Kardec esclareceu reiteradamente a distincao semantica entre o sentido filosofico
da palavra religiao (lago de fraternidade) e a sua acepgao vulgar ou institucional
(igreja, culto exterior, sacerdocio e dogmas), negando que o Espiritismo constitua
uma religiao no sentido tradicional.

A Auséncia de Dogmas, Culto e Sacerdotes

“O Espiritismo é uma ciéncia ou, dizendo melhor, uma filosofia espiritualista
que ensina a moral. Ela ndo é uma religido, naquilo que ndo tem nem dogmas,
nem culto, nem sacerdotes, nem artigos de fé...”

Bibliografia: Revista Espirita (Fevereiro de 1866), “O Espiritismo toma lugar na
filosofia e nos conhecimentos usuais”.

Recusa da Estrutura Clerical e das Praticas
Exteriores

“Por que, entdo, declaramos que o Espiritismo ndo é uma religido? - Porque so
temos uma idéia para exprimir duas idéias diferentes e porque, na opinido
geral, a palavra é insepardvel de ‘culto’; revela exclusivamente uma idéia de
praticas exteriores. E o Espiritismo ndo é isso. Se o Espiritismo se dissesse uma
religido, o publico so veria nele uma nova edigdo, uma variante dos principios
absolutos em matéria de fé, uma casta sacerdotal com seu cortejo de
hierarquias...”



Bibliografia: Instrucoes Prdticas sobre as Manifestacoes Espiritas (1858), “Nota
Especial sobre Religiao”; Revista Espirita (Dezembro de 1868), “Discurso de
Abertura da Sessao Anual em Memoria dos Mortos”.

Afastamento do Formato de Seita ou Igreja

“Seu verdadeiro cardter é, pois, o de uma ciéncia e ndo de uma religido... O
Espiritismo ndo é, pois, uma religido: de outro modo teria seu culto, seus
templos, seus ministros. Cada um, sem duvida, pode se fazer uma religido de
suas opinioes... mas dai a constituicdo de uma nova Igreja, hd distdncia... Em
resumo, o Espiritismo se ocupa com a observacdo dos fatos, e nao com as
particularidades de tal ou tal crenca...”

Bibliografia: O que é o Espiritismo (1859), Capitulo I, “Terceiro Didlogo - O
Padre”; Revista Espirita (Marco de 1859), “Resposta a Réplica do Senhor Abade
Chesnel”.

Independéncia em Relacao a Ritos e Templos

“A essa primeira questdo: O Espiritismo é uma religido, os Espiritas dizem:
Ndo, o Espiritismo ndo é uma religido, ndo pretende ser uma religido... Ele tem
consequéncias morais, é verdade, no sentido do cristianismo, mas ndo tem nem
culto, nem templos, nem ministros; cada um pode se fazer uma religido de suas
opinides, mas dai a constituicdo de uma nova Igreja, ha distancia...”

Bibliografia: Revista Espirita (Julho de 1862), “O Espiritismo é provado por
milagres?”.

3. A Moral como Consequeéncia Direta e
Racional da Ciéncia Espirita

Na Codificacao, a moral ndo é o ponto de partida dogmatico, mas o corolario e a
aplicacao pratica derivados do conhecimento cientifico das leis espirituais
(imortalidade, perispirito, reencarnacgao e lei de causa e efeito).



A Moral como “Codigo das Consequencias” da Lei
Cientifica

“0O Espiritismo repudia, nos limites do que lhe pertence, todo efeito
maravilhoso, isto é, fora das leis da Natureza; ele ndo faz milagres nem
prodigios, antes explica, em virtude de uma dessas leis, certos efeitos... Ele
amplia, igualmente, o dominio da Ciéncia, e é nisto que ele proprio se torna
uma ciéncia; como, porém, a descoberta dessa nova lei traz conseqiiéncias
morais, o codigo das conseqiiéncias faz dele, ao mesmo tempo, uma doutrina
filosofica.”

Bibliografia: O que é o Espiritismo (1859), Capitulo I, “O Maravilhoso e o
Sobrenatural”.

A Ciencia como Vestibulo e a Moral como
Finalidade

“A Ciéncia Espirita teve como vestibulo as manifestacoes fisicas, mas sua
finalidade é moral e suas pesquisas devem desenvolver-se nesse sentido.
Provada a sobrevivéncia espiritual e a comunicabilidade, o Espiritismo deve
aprofundar-se na investigacdo dos processos de comunicagdo, da situagdo dos
Espiritos apds a morte, das leis que regulam as relagées permanentes entre os
Espiritos e os homens...”

Bibliografia: O Livro dos Médiuns (1861), Prefacio (Analise tedrica do método da
Codificacao).

A Hierarquia do Conhecimento: Do Fato a Pratica
Moral

“O Espiritismo se apresenta sob trés aspectos diferentes: o das manifestacoes,
o dos principios e da filosofia que delas decorrem e o da aplicagdo desses
principios. Dai, trés classes, ou, antes, trés graus de adeptos: 1° os que créem
nas manifestagoes e se limitam a comprovd-las; para esses, o Espiritismo é uma
ciéncia experimental; 2° os que lhe percebem as conseqiiéncias morais; 3° 0s
que praticam ou se esfor¢am por praticar essa moral.”



Bibliografia: O Livro dos Espiritos (1857 / 1860), “Conclusao”, Item VII.

Consequéncias Morais como Utilidade Real da
Ciéncia
“As manifestacoes ndo sdo, pois, destinadas a servir aos interesses materiais;
sua utilidade estd nas conseqiiéncias morais que delas dimanam; ndo tivessem,
elas, poréem, como resultado sendo fazer conhecer uma nova lei da Natureza,

demonstrar materialmente a existéncia da alma e sua imortalidade, e ja isso
seria muito, porque era largo caminho novo aberto a Filosofia.”

Bibliografia: O que é o Espiritismo (1859), Capitulo I, “Dos Médiuns”.

A Sancao das Leis Naturais sobre a Doutrina
Moral

“O que o ensino dos Espiritos acrescenta a moral do Cristo é o conhecimento
dos principios que regem as relagbes entre os mortos e 0s vivos, principios que
completam as nogoes vagas que se tinham da alma, de seu passado e de seu
futuro, dando por sanc¢do a doutrina cristd as proprias leis da Natureza.”

Bibliografia: A Génese (12 ed. 1868), Capitulo I, Item 56; O Espiritismo na Sua
Expressdo Mais Simples (1868), Secao III, Item 56.
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Estes textos comprovam que Allan Kardec definiu o Espiritismo como um campo
do conhecimento cientifico e filosofico, no qual a pesquisa experimental dos
fatos revela as leis do mundo invisivel, e cuja assimilacao racional produz
compulsoriamente a renovagao moral e a pratica da caridade.

Livro dos Espiritos II em confronto
com Kardec

Uma andlise metodoldgica e doutrindria a luz de Allan Kardec
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A obra de Suzi Mariah se apresenta como continuacao de O Livro dos Espiritos. O
problema, porém, ndo estd apenas no uso desse titulo. Ao reivindicar a condicao
de complemento da obra fundamental de Allan Kardec, o livro reivindica, por
consequéncia, uma ligacao com o corpo de conhecimentos que Kardec chamou de
ciéncia espirita.

Esse ponto é decisivo. O Espiritismo, em Kardec, ndo é simplesmente um conjunto
de crencas acerca da sobrevivéncia da alma, da reencarnacao ou da mediunidade.
Ele se constitui a partir do estudo dos fendmenos produzidos pelos Espiritos, da
observacao comparada, do exame critico das comunicagoes e da tentativa de
separar o fato constatado da hipdtese, da opinido pessoal e da mistificacao.

Por isso, uma proposicao nao se torna espirita simplesmente porque foi atribuida
a um Espirito ou recebida por um médium. Também nao se torna parte da ciéncia
espirita porque parece plausivel, consoladora ou revestida de linguagem
espiritual. E necessério distinguir uma comunica¢do mediunica, uma hipétese
explicativa e um conhecimento que tenha resistido ao exame.

E justamente nessa distin¢do que Livro dos Espiritos II encontra sua maior
dificuldade. O volume nao apenas introduz ideias ausentes em Kardec: em
diversos pontos modifica principios centrais ja integrados a estrutura doutrindria
e, a0 mesmo tempo, nao apresenta o percurso de investigacao capaz de justificar
essas mudancas.

Nota editorial. Nas referéncias a A Génese e O Céu e o Inferno, foram
consideradas exclusivamente as primeiras edigoes francesas, publicadas em vida
de Allan Kardec. Nenhuma redacao postuma desses dois titulos fundamenta esta
analise.

A promessa de continuidade

O titulo Livro dos Espiritos II ndo é neutro. Ele coloca a obra sob a sombra direta
do livro que inaugurou a codificacdao e convida o leitor a entendé-la como
sequéncia. O préprio prefacio reforca essa expectativa ao afirmar que o novo
volume jamais se contrapde a Allan Kardec e que seu proposito seria de
“agregacao e complemento”.

“0O trabalho deste livro foi feito através de uma unica médium [...] e por mais de



300 profissionais e atuantes de diversas dreas [...] Jamais contrapondo as
experiéncias, mas como forma de agregag¢do e complemento.”

Livro dos Espiritos II, prefacio, p. 9

A questdo, portanto, ndao é saber se o livro contém ideias espirituais, mensagens
edificantes ou relatos interessantes. A pergunta correta é outra: suas proposicoes
podem ser apresentadas como continuidade de um conhecimento obtido por
método investigativo?

Ha convergéncias morais no volume, como a defesa da caridade, da
responsabilidade e da sobrevivéncia da alma. Elas devem ser reconhecidas. Mas
afinidade moral geral nao elimina divergéncias sobre a natureza do Espirito, o
mecanismo do progresso, a vida depois da morte, a classificacao dos fenémenos e
o exercicio da mediunidade.

Antes da doutrina, existe um problema de
metodo

H4 uma tendéncia recorrente no movimento espirita de reduzir qualquer
controvérsia a pergunta “Kardec disse isso ou nao disse?”. Esse critério é
insuficiente. A ciéncia espirita nao pode ser reduzida a um catalogo de frases de
Allan Kardec.

Kardec nao pretendeu estabelecer sua autoridade pessoal como critério de
verdade. Procurou estabelecer um método de investigacao de uma ordem de
fenomenos. Por isso, uma descoberta posterior pode ampliar, corrigir ou até
modificar uma conclusao anterior. Se fatos novos, bem constatados, exigirem
revisao, rejeitd-los apenas porque Kardec ndao os conheceu seria contrario ao
proprio espirito de investigagao.

Mas a consequéncia inversa é igualmente importante: nao basta que alguma coisa
seja nova para constituir progresso cientifico. Uma comunicacao meditnica nao
adquire autoridade simplesmente por sua origem alegadamente espiritual. A
mediunidade fornece o fendmeno e o material de investigagao; nao fornece
automaticamente a verdade.

Kardec verificou que os Espiritos apresentam graus diferentes de conhecimento e



moralidade, podem enganar-se, reproduzir opinides pessoais, contradizer-se e até
procurar mistificar. A existéncia do fendmeno meditnico, portanto, nao resolve a
questao da confiabilidade de seu contetido. Ao contrario: cria a necessidade de
controles.

Dai a importancia da comparacao, da repeticao, da independéncia das fontes, do
exame racional, da coeréncia e da confrontacao com fatos conhecidos. A ciéncia
espirita nasce precisamente da passagem do fenémeno bruto para a analise
critica do fenomeno.

Nesse contexto, a mencao a “mais de 300 profissionais e atuantes de diversas
areas” poderia ser o inicio de uma investiga¢ao, mas nao ¢ uma demonstragao.
Para que esse numero possuisse valor metodolégico seria necessario saber como
o trabalho foi realizado: se as mesmas questoes foram submetidas
independentemente a médiuns diferentes; como foram registradas respostas
divergentes; que procedimentos limitaram influéncia reciproca; quais critérios
permitiram aceitar ou rejeitar comunicacoes; e que documentos possibilitariam a
terceiros examinar o processo.

Ademais, que profissionais sdao esses? Apometras? Terapeutas quanticos?
Regressores de vidas passadas? Ufélogos? Suspeito que sim.

O livro nao fornece essas informacoes de maneira suficiente. O problema,
portanto, ndao é quantitativo, mas metodoldgico. Trezentas pessoas nao equivalem
a trezentas confirmacgoes independentes; e trezentas opinides nao constituem, por
si, experiéncia cientifica.

A reencarnacao deixa de ser lei

“A reencarnagdo é uma regra? Uma regra obrigatéria, ndo. E uma possibilidade
entre as ferramentas existentes para a evolugdo.”

Livro dos Espiritos II, questao 449, p. 184

Aqui ndao ha simples mudanga de vocabulario. Em O Livro dos Espiritos, a
encarnac¢ao ¢ apresentada como condi¢cao necessdaria ao desenvolvimento dos
Espiritos. A questdo 132 afirma que Deus lhes imp0e a encarnacao com a
finalidade de fazé-los chegar a perfeicao. As questoes 166 a 170 integram as



existéncias sucessivas ao mecanismo regular do progresso. A questao 330
relaciona a reencarnac¢ao a necessidade da vida espirita, e a questao 333 exclui a
permanéncia indefinida do Espirito em estado estacionario.

A questao cientifica, porém, vai além da oposicao entre duas frases. Se a
reencarnagcao € apenas uma ferramenta opcional, seria necessario apresentar
fatos que demonstrem outro mecanismo regular pelo qual Espiritos atinjam a
perfeicdo sem passar pelas existéncias corporais necessarias ao seu
desenvolvimento.

Quais observacoes mostram isso? Em que condi¢coes ocorre? Como esse modelo
explica as desigualdades intelectuais e morais? Como se articula com reparacao,
aprendizado e responsabilidade? O novo livro ndao oferece uma série de
observagoes capaz de responder a essas perguntas. Ele substitui a explicagao
anterior, mas nao apresenta o conjunto de fatos necessario para justificar essa
substituicao.

A metempsicose ¢ admitida

“Sendo ela a possibilidade de reencarnar em outra espécie, sim, ela é possivel.”
Livro dos Espiritos II, questao 456, p. 186

“Isso quer dizer que ela existe? Sim, exatamente.”

Livro dos Espiritos II, questao 458, p. 186

A resposta de Kardec a mesma tese € frontal. Na questao 612 de O Livro dos
Espiritos, pergunta-se se o Espirito que animou um homem poderia encarnar num
animal. A resposta é negativa: isso seria retrogradar, e o Espirito nao retrograda.
A questdo 611 ja havia distinguido a metempsicose da doutrina das existéncias
sucessivas.

Uma ciéncia, entretanto, nao estd obrigada a conservar eternamente uma
conclusao. Se fossem observados fatos inequivocos demonstrando que Espiritos
humanos efetivamente retornam a organismos animais, a questao deveria ser
reaberta. O ponto é precisamente esse: Livro dos Espiritos II ndao apresenta tais
fatos. Responde simplesmente que a metempsicose existe.



Isso converte aquilo que deveria ser objeto de investigacao em conclusao
antecipada. A questao 530 amplia o problema ao afirmar que animais podem
reencarnar como humanos. Em Kardec, a passagem do principio inteligente até a
humanidade ¢ tratada como elaboracao e transformacao, ndao como reencarnacao
comum de um animal individualizado em pessoa humana.

A individualidade espiritual pode
desaparecer

“O espirito pode escolher que seu campo se dissolva como identidade, deixando
de existir como “um” [...] E como uma gota que volta ao mar.”

Livro dos Espiritos II, questao 462, p. 187

“O espirito deixa de ser uma unidade consciente e retorna ao Todo [...]
permanece integrado a Consciéncia Universal, mas sem a individualidade.”

Livro dos Espiritos II, questao 464, p. 188

Esse é um dos contrastes mais profundos. Na questao 83 de O Livro dos Espiritos,
Kardec pergunta se os Espiritos tém fim. A resposta afirma que sua existéncia nao
termina. A questao 149 acrescenta que a alma conserva a individualidade depois
da morte.

A ideia de que os seres humanos seriam “particulas” ou “pedagos” destacados de
Deus e de que, ao final do processo evolutivo ou apds a morte, “retornariam a
Deus” dissolvendo-se na Divindade é uma concepcao filoséfica antiga (associada
ao Panteismo e ao Absorcionismo) que foi profunda e expressamente
refutada por Allan Kardec na Codificacao Espirita:

Que nos importa ter uma alma, se, extinguindo-se-nos a vida, ela desaparece na
imensidade, como as gotas d’dgua no Oceano? A perda da nossa individualidade
ndo eqtiivale, para nos, ao nada?

Kardec, Allan. O Livro dos Espiritos, pergunta 148.

Em O Céu e o Inferno, contrapoe firmemente:



Ha outra doutrina que nega ser materialista porque admite a existéncia de um
principio inteligente, fora da matéria, que é a doutrina da absor¢do no Todo
Universal. Segundo essa doutrina, cada individuo absorve em si, ao nascer, uma
parcela desse principio, que é sua alma e que lhe da a vida, a inteligéncia e o
sentimento. Quando morre, essa alma volta ao ponto de origem, perdendo-se no
infinito, como uma gota d’dgua no oceano.

Essa doutrina é, sem duvida, um passo adiante com relacdo ao materialismo
puro, ja que ela admite algo além da matéria, enquanto o outro nada admite,
mas as consequéncias de ambas sdo as mesmas. Ser o homem mergulhado no
nada ou num reservatorio comum é, para ele, a mesma coisa. Se, no primeiro
caso, ele é aniquilado, no segundo perde sua individualidade e é como se ndo
existisse, e suas relagoes sociais estardo igualmente extintas para sempre.

O essencial para o homem é a preservacgdo de seu eu, Ssem o que ndo importa
ser ou ndo ser! O futuro, para ele, é igualmente nulo, e o presente é a tunica
coisa que lhe importa e o preocupa. Do ponto de vista das consequéncias
morais, essa doutrina é igualmente prejudicial, igualmente desesperadora,
incitando ao egoismo tanto quanto o materialismo propriamente dito.

Kardec, Allan. O Céu e o Inferno - Editora Mundo Maior (correspondente a 1a
edic¢do)

E completa:

Cada individuo, sendo uma parte do todo, é ele mesmo Deus. Nenhum ser
superior e independente comanda o conjunto; o Universo é uma imensa
republica sem chefe, ou antes, onde cada um é chefe com poder absoluto.

A esse sistema podemos opor numerosas objecoes, das quais sdo estas as
principais: a Divindade, ndo podendo ser concebida sem o infinito das
perfeicoes, perguntamo-nos como um todo perfeito pode ser formado de partes
tdo imperfeitas e tendo a necessidade de progredir? Cada parte estando
submetida a lei do progresso, dai resulta que o proprio Deus deve progredir; se
Ele progride incessantemente, deve ter sido, na origem dos tempos, muito
imperfeito.

Como um ser imperfeito, formado de vontades e de ideias tdo divergentes, pode



conceber as leis tdo harmoniosas, tdo admirdveis de unidade, de sabedoria e de
previdéncia que regem o Universo? Se todas as almas sdo porgoes da
Divindade, todas concorreram para as leis da natureza; como pode ser entdo
que elas murmurem sem cessar contra essas leis, que sdo obras suas?

Uma teoria ndo pode ser aceita como verdadeira, sendo com a condicdo de
satisfazer a razdo e dar conta de todos os fatos que abrange. Se um s fato a
desmente, é porque ela ndo encerra a verdade absoluta.

Idem.

E facil perceber que, se alguém chamou Suzi para realizar uma obra, destruindo
pontos fundamentais da moral produzida pela ciéncia espirita, esse alguém nao
foi o Espirito de Allan Kardec.

A ressurreicao fisica retorna como
possibilidade

“E na matéria? E tdo possivel quanto a reencarnagdo.”
Livro dos Espiritos II, questao 471, p. 189

“0 espirito pode reconstruir ou materializar um corpo com base em uma célula
original [...] utilizando uma forga energética imensa e uma supermatéria.”

Livro dos Espiritos II, questao 472, p. 190

Kardec dedica a questdao 1010 de O Livro dos Espiritos a ressurreicao da carne.
Sua conclusao é explicita: a reconstituicao do mesmo corpo é materialmente
impossivel, porque seus elementos se dispersam e passam a compor outros
organismos. A ressurreigao ¢ interpretada como figura da reencarnacao, nao
como retorno definitivo do cadaver recomposto:

Efetivamente, a ciéncia demonstra a impossibilidade da ressurreicdo, sequndo a
ideia vulgar. Se os despojos do corpo humano se conservassem homogéneos,
embora dispersos e reduzidos a po, ainda se conceberia que pudessem reunir-
se em dado momento. As coisas, porém, ndo se passam assim.



[...]

Racionalmente, pois, ndo se pode admitir a ressurrei¢do da carne, sendo como
uma figura simbdlica do fenémeno da reencarnacgdo. E, entdo, nada mais ha que
aberre da razdo, que esteja em contradicdo com os dados da ciéncia.

Kardec, Allan. O Livro dos Espiritos.

O novo livro faz o movimento inverso: recupera a ressurreicao literal mediante
uma “célula original”, energia e “supermatéria”. Esses termos, porém, nao vém
acompanhados de definicao operacional, observagoes reproduziveis ou fatos
controlaveis que permitam examina-los. A linguagem técnica nao substitui a
demonstracao.

Anjos criados em condicao superior e
pureza reversivel

“Ha seres que jd foram criados em niveis de elevada consciéncia, constituidos por
uma matriz energética propria, que ndo percorre o mesmo caminho evolutivo dos
demais.”

Livro dos Espiritos II, questao 643, p. 244

Nas questoes 115, 128 e 129 de O Livro dos Espiritos, a resposta € outra. Todos
os Espiritos sao criados simples e ignorantes; os anjos sao Espiritos puros que
alcancaram o grau mais elevado depois de percorrer os demais graus. Nao
formam uma criagao privilegiada.

O problema se agrava quando o novo livro admite que Espiritos da escala de Jesus
poderiam ser novamente afetados pelos prazeres e ilusoes de mundos densos,
trazendo de volta “fragmentos de ego”. Kardec define os Espiritos puros pela
completa superioridade moral e afirma, na questao 118, que eles nao
retrogradam.

Se uma obra pretende rever essa conclusdo, precisa apresentar casos verificaveis
de regressao de Espiritos puros e demonstrar de que modo sua identificagao foi
estabelecida. Sem isso, a afirmac¢ao permanece uma hipotese particular.



A segunda morte do perispirito

“Na segunda morte, os seres desencarnados perdem também o perispirito.”
Livro dos Espiritos II, questao 441, p. 180

Kardec descreve o perispirito como o envoltorio semimaterial que acompanha o
Espirito e é tomado do fluido préprio de cada mundo. Ele se depura e pode tornar-
se extremamente etéreo, mas isso nao equivale a formulacao de uma segunda
morte universal.

A questao 93 de O Livro dos Espiritos e os capitulos XI e XIV da primeira edicao
francesa de A Génese tratam o perispirito como elemento funcional da relagao
entre Espirito e matéria. Pode-se investigar transformacdes profundas desse
envoltério; o que nao se pode fazer, sem demonstracao, ¢ transformar seu
abandono em etapa obrigatéria e depois apresentd-la como extensao natural do
modelo kardeciano.

A mediunidade torna-se servico cobravel

“Todo trabalho envolve algum tipo de troca [...] O ato de cobrar, por si S6, ndo é o
ponto central.”

Livro dos Espiritos II, questao 942, p. 342

“Aplicdvel a qualquer forma de mediunidade, inclusive incorporagdo [...] O ponto
central ndo é a cobranca em si, mas a ética, a inteng¢do e o destino dos valores
recebidos.”

Livro dos Espiritos II, questao 943, p. 342

O contraste com O Evangelho segundo o Espiritismo é direto. No capitulo XXVI,
itens 7 a 10, Kardec distingue a remuneragao de um trabalho humano da venda
de uma faculdade que nao pertence ao médium e depende da vontade dos
Espiritos. Sua conclusao é inequivoca: a mediunidade séria nao pode tornar-se
profissao.

A diferenca nao é meramente moralista. Existe um problema metodoldgico.
Quanto maior o interesse material ligado a manifestagao, maior a necessidade de



controlar fraude, encenacao, autossugestao, selegcao conveniente dos resultados e
dependéncia economica da crenga do publico. A gratuidade funciona, nesse
sentido, também como protegao da investigacao contra conflitos de interesse.

Termos kardecianos recebem novos
sentidos

“Pneumatdgrafos - Escrita sem controle consciente; forma mais profunda do
mesmo fenémeno.”

Livro dos Espiritos II, questao 949, p. 347

Em O Livro dos Médiuns, item 146, pneumatografia significa escrita direta
produzida pelo Espirito sem intermediario. A escrita realizada pela mao do
médium é psicografia, seja mecanica, semimecanica ou intuitiva.

A precisao terminoldgica nao é mero apego a palavras. Em ciéncia, termos
servem para separar fenomenos conforme seu modo de producao. Se o0 mesmo
nome passa a designar mecanismos diferentes, observacoes distintas sao
agrupadas como se fossem equivalentes e a comparacao histérica se torna
imprecisa.

A lista de 33 tipos de médiuns apresentada pelo novo volume inclui ainda
consteladores e apometras. Isso pode descrever praticas contemporaneas, mas
nao autoriza apresentd-las automaticamente como continuagao da classificagao
experimental de Kardec.

Sentir paz nao basta para verificar uma
comunicacao

“Como se sentir seguro? Quando a comunica¢do ndo causa sensagoes ruins,
densas ou negativas.”

Livro dos Espiritos II, questao 650, p. 246
“Observe 0 que a mensagem provoca em seu interior.”

Livro dos Espiritos II, questao 653, p. 247



Aqui aparece uma divergéncia que nao € apenas doutrindria, mas epistemologica.
O critério de verificacao é deslocado da analise da mensagem para a sensagao
produzida em quem a recebe.

Uma comunicacao falsa pode consolar. Uma mensagem equivocada pode
corresponder exatamente as expectativas de quem a recebe. Um Espirito
mistificador pode utilizar linguagem elevada. E uma informacao verdadeira pode
ser desagradavel ou contrariar convicgoes anteriores.

Por isso, em O Livro dos Médiuns, Kardec insiste na linguagem, na légica, no
conhecimento demonstrado, na coeréncia, na finalidade, nas caracteristicas do
comunicante e na comparagao entre manifestacoes. O critério subjetivo favorece
justamente aquilo que um método de investigagao precisa reduzir: a confirmacao
das proprias expectativas.

Uma hipotese nao se transforma em fato
porque € mediunica

“Alguns buscam matéria-prima e recursos naturais; outros realizam pesquisas e
testes genéticos [...] Hd também os que procuram explorar o planeta.”

Livro dos Espiritos II, questao 606, p. 229
“Existem aparelhos decodificadores universais.”
Livro dos Espiritos II, questao 661, p. 250

A pluralidade dos mundos habitados pertence a doutrina espirita. Dela nao
decorrem automaticamente abducoOes, experimentos genéticos extraterrestres,
infiltrados, exploracao de recursos terrestres, naves espirituais ou aparelhos
decodificadores.

Cada afirmacao possui carga probatdria propria. Admitir a existéncia de outros
mundos habitados nao demonstra que determinada espécie extraterrestre visite a
Terra. Reconhecer a agao dos Espiritos sobre a matéria ndao demonstra
automaticamente qualquer tecnologia atribuida ao mundo invisivel.

Essas ideias podem ser formuladas como hipdteses. O problema comeca quando
sao apresentadas como fatos conhecidos sem exposicao das observacoes que



permitiriam estabelecé-las.

Na ciéncia espirita, a origem meditnica de uma informac¢ao nao é equivalente a
sua confirmacgao. A propria existéncia de Espiritos ignorantes, equivocados ou
mistificadores torna essa distingao indispensavel.

O que seria necessario para modificar
uma conclusao da ciencia espirita?

Esse talvez seja o ponto central de todo o debate. A ciéncia avanga quando fatos
novos obrigam a modificar explicagcoes anteriores. Nenhuma conclusao
estabelecida por Kardec deve ser tratada como intocavel simplesmente por ter
sido publicada no século XIX. Porém, uma revisao exige método e evidéncia
proporcional ao que esta sendo revisado:

Generalidade e concorddncia no ensino — esse é o cardter essencial da doutrina
espirita, a condigdo mesmo de sua existéncia, de onde resulta que todo
principio que ndo tenha recebido a consagragdo do controle de generalidade
ndo pode ser considerado como parte integrante dessa mesma doutrina, mas
como uma simples opinido isolada, cuja responsabilidade o Espiritismo ndo
pode assumir.

Essa coletividade concordante de opinido dos Espiritos, submetida, além disso,
ao critério da logica, constitui a for¢a da doutrina espirita e lhe assegura a
perpetuidade. Para que ela fosse alterada, seria preciso que a universalidade
dos Espiritos mudasse de opinido e que eles viessem, um dia, dizer o contrdrio
do que disseram anteriormente.

Kardec, Allan. A Génese - Editora Mundo Maior.

Esse cuidado ¢ especialmente importante em pesquisas meditnicas porque o
instrumento de observacao - o médium - é um ser humano dotado de memoria,
crencas, expectativas, vocabulario e referéncias culturais. Kardec conhecia esse
problema, como também sabia, logo pelas primeiras observacgoes, que as opinides
dos Espiritos nao devem ser cegamente aceitas, tanto quanto nao devem ser as
dos homens - por isso nao transformou cada mensagem recebida em principio
doutrinario.



Em participacoes publicas, em canais do Youtube, Suzi tem afirmado que recebeu
essa missao do Espiritos de Kardec, que a teria chamado para ir ao seu tumulo
para conversar com ele. Isso é um verdadeiro escarnio com tudo o que Kardec
sempre nos demonstrou, em seus escritos sobre as conclusoes da ciéncia Espirita.

O nome de “continuacao” nao resiste ao
confronto

Livro dos Espiritos II retne elementos de Espiritismo, esoterismo, linguagem
terapéutica, ufologia e espiritualismo contemporaneo. O sincretismo pode ter
valor para leitores que procuram essa combinacao, mas o problema esta em
apresenta-lo como complemento fiel de Kardec e, sobretudo, como continuidade
da ciéncia espirita.

Parece ser a velha receita daqueles que buscam surfar na fama do Espiritismo:
misturar ideias fundamentalmente antagonicas entre si e apresenta-las como se
fossem Espiritismo. A propria FEB também fez isso, por mais de um século,
e continua fazendo. Aqui, preciso fazer mengdo a enorme responsabilidade que
ela, Federagao Espirita Brasileira, tem sobre tudo isso, pois esse cenario € apenas
o resultado da grande forgca que ela fez para criar um “Espiritismo a moda da
casa”.

Reencarnacao facultativa, metempsicose, dissolugcao da individualidade,
ressurreicao fisica, anjos criados em condi¢ao superior, pureza espiritual
reversivel e cobranca da mediunidade nao sao detalhes periféricos. Eles alteram a
origem, o destino e a responsabilidade do Espirito.

Do mesmo modo, a redefinicao de categorias meditnicas, a validacao emocional
das mensagens e a apresentacao de descrigoes tecnoldgicas do mundo espiritual
sem exposicdao de método enfraquecem o proprio mecanismo pelo qual se deveria
separar conhecimento de opiniao mediunica.

Conclusao: o problema nao ¢ discordar de
Kardec; ¢ abandonar o meétodo que
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permitiria supera-lo

O confronto realizado neste artigo nao transforma Allan Kardec em autoridade
infalivel nem congela o Espiritismo em 1869. Isso seria contrario a prépria
natureza da ciéncia espirita.

Se novos fatos demonstrarem que determinada conclusao estava incompleta ou
equivocada, a posicao coerente com o método kardeciano sera reconhecer os
fatos e revisar a teoria. E exatamente por isso que Livro dos Espiritos II encontra
seu maior problema.

O volume nao se limita a apresentar fendmenos novos ainda desconhecidos no
século XIX. Ele modifica principios fundamentais e introduz numerosas descri¢oes
sobre a realidade espiritual, mas nao oferece ao leitor o percurso experimental
capaz de transformar essas afirmagoes em conhecimento.

Isso nao significa que suas teses sejam falsas simplesmente porque contradizem
Kardec. Significa que quem pretende substituir uma conclusao estabelecida
precisa demonstrar por que ela deve ser substituida.

O mesmo vale para colonias, veiculos, equipamentos espirituais, sistemas de
traducao, extraterrestres, estruturas dimensionais ou qualquer outra hipétese. O
fato de essas ideias serem atribuidas a Espiritos nao lhes concede, por si, estatuto
cientifico.

Uma comunica¢ao mediunica ¢ um dado. Varias comunicagdoes concordantes
podem constituir um indicio. Uma hipotese organiza esses dados. Mas uma
proposicao somente pode aspirar a condigdo de conhecimento da ciéncia espirita
depois de submetida ao exame dos fatos, a critica racional, a comparagao e aos
controles destinados a reduzir erro, influéncia pessoal e mistificacao.

E nesse ponto que a expressao Livro dos Espiritos II se torna problemética. O
livro pode ser estudado como produgao espiritualista contemporanea. Pode
apresentar hipoteses dignas de investigacao. Pode conter ensinamentos morais
compativeis com principios espiritas. O que ele nao demonstra é aquilo que seu
titulo e seu prefacio sugerem: que suas proposigoes constituam uma continuacao
cientifica de O Livro dos Espiritos.

A ciéncia espirita nao progride pelo simples acréscimo de novas



revelacoes. Ela progride quando novos fatos resistem ao exame e obrigam
o conhecimento anterior a avancar.
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Livro dos Espiritos II em confronto com a ciéncia espirita

A Aplicacao Pratica dos Principios
do Espiritismo

O Céu e o Inferno aprofunda e aplica na pratica os principios espirituais
estabelecidos em O Livro dos Espiritos, examinando a evolucao e a condicao da
alma diante da desencarnacao, da justica divina e das provas terrenas.
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A Justica Divina em Allan Kardec:
A relacao entre A Genese e O Céu
e o0 Inferno - Editora Mundo Maior

No primeiro capitulo A Génese

, especialmente entre os itens 30 e 38, Kardec apresenta uma visao sistematizada
da justica divina, retomando conceitos discutidos com maior profundidade em O
Céu e o Inferno. A andlise desses trechos revela uma construcao logica que
procura explicar o destino do Espirito a partir de principios como
responsabilidade individual, progresso continuo, reparacao e transformacao
moral.

As colonias espirituais diante de
Kardec: uma analise critica da
tese de Paulo Neto

A discussao sobre a existéncia de col6nias espirituais tornou-se recorrente no
movimento espirita brasileiro, sobretudo por influéncia das obras atribuidas ao
Espirito André Luiz, psicografadas por Chico Xavier. Entre os trabalhos que
procuram demonstrar que essas descricoes seriam compativeis com Allan Kardec
estd As colonias espirituais e a Codificacdo, de Paulo Neto.

O problema da obra nao estd em admitir como hipdtese a possibilidade de
ambientes, agrupamentos ou construgoes fluidicas no mundo espiritual. Kardec
oferece elementos suficientes para considerar seriamente essas possibilidades. O
problema surge quando essas possibilidades sao convertidas em confirmacao de
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um modelo muito mais especifico: cidades espirituais organizadas de forma
semelhante as cidades humanas, dotadas de edificios, hospitais, instituicoes
administrativas, alimentacao, transporte e outros elementos presentes
principalmente nas narrativas de André Luiz.

A anédlise cuidadosa mostra que Paulo Neto frequentemente ultrapassa aquilo que
suas proprias fontes permitem concluir.

Uma pesquisa orientada para confirmar
uma conclusao

O proéprio resumo da obra declara que se trata de um “estudo desenvolvido para
confirmar a realidade das colonias espirituais mencionadas por André Luiz”.

Essa formulacao ja revela uma dificuldade metodolégica. Em uma investigagao
rigorosa, o ponto de partida deveria ser uma pergunta: as fontes disponiveis
confirmam, contradizem ou deixam em aberto a hipdotese das colonias
espirituais?

No livro, entretanto, a conclusao aparece previamente definida. A pesquisa passa
entao a reunir elementos que possam ser interpretados como confirmagoes.

Isso favorece aquilo que, em metodologia cientifica, ¢ chamado de viés de
confirmacao: buscar, selecionar e organizar as evidéncias principalmente em
funcao de uma hipdtese previamente aceita.

O problema torna-se particularmente evidente porque diferentes fenémenos sao
tratados como se fossem equivalentes:

= agrupamentos de Espiritos;
= criagoes fluidicas;

= habitacoes;

= mundos transitorios;

= esferas;

= regioes espirituais;

= cidades;

= colonias.



Esses conceitos nao significam necessariamente a mesma coisa.

Demonstrar um deles nao demonstra automaticamente os demais.

O salto entre criacoes fluidicas e cidades
espirituais

Kardec ensina que os Espiritos podem agir sobre os fluidos por meio do
pensamento e da vontade, modificando sua forma e propriedades. Esse principio
aparece especialmente em O Livro dos Médiuns e em A Génese.

Portanto, a existéncia de objetos ou formas fluidicas no mundo espiritual é
perfeitamente compativel com a teoria kardequiana.

Mas dai ndao decorre automaticamente a existéncia de cidades espirituais
organizadas como as descritas por André Luiz.

Ha uma diferencga logica importante entre estas proposicoes:
1. Espiritos podem produzir formas ou objetos fluidicos.
e

2. Existem cidades permanentes, estruturadas institucionalmente, onde os
Espiritos vivem de maneira semelhante aos homens encarnados.

A primeira nao implica necessariamente a segunda.

Seria preciso demonstrar separadamente que essas construcoes formam sistemas
urbanos estaveis, que desempenham fungdes semelhantes as cidades terrestres e
que os Espiritos efetivamente dependem dessas estruturas.

Paulo Neto frequentemente trata a possibilidade das criacoes fluidicas como se
ela constituisse, por si sd, uma demonstracao das colonias.

Isso € um salto ldgico.



O problema dos mundos transitorios

Um dos principais argumentos utilizados por Paulo Neto esta nas questoes 234 a
236 de O Livro dos Espiritos, referentes aos chamados mundos transitérios.

O autor afirma:
“Entendemos que as colonias estdo em completa semelhan¢a com as
caracteristicas dos mundos transitorios.”

Entretanto, o proprio texto de Kardec apresenta caracteristicas bastante

diferentes daquelas normalmente atribuidas as colonias de André Luiz.

Os Espiritos explicam que esses mundos podem servir temporariamente de
habitacdo aos Espiritos errantes. Mas, quando Kardec pergunta se sao habitados
também por seres corporeos, recebe esta resposta:

“Ndo; estéril é neles a superficie. Os que os habitam de nada precisam.”

Paulo Neto reconhece essas informagoes, mas imediatamente acrescenta:

“Entendemos que, sendo habitagoes tempordrias, haverad neles construcoes...”

Esse “havera”, porém, nao esta em Kardec.
E uma inferéncia do autor.

A palavra “habitacdao”, no contexto, significa simplesmente permanéncia
temporaria. Nao exige necessariamente casas, edificios ou estruturas urbanas.

Ha ainda outro detalhe importante. Kardec pergunta se a Terra ja pertenceu a
categoria dos mundos transitdérios. A resposta € afirmativa: isso teria ocorrido
durante sua formacao.

Esse elemento mostra que estamos diante de uma condigdo planetaria transitoria,
e nao da descricao de cidades espirituais construidas proximas a Terra.

Assim, os mundos transitérios podem ser relacionados ao estado de erraticidade
dos Espiritos, mas ndo constituem uma demonstracao de colonias semelhantes a



Nosso Lar.

“Os que os habitam de nada precisam”

Essa frase merece atencao especial.
Segundo Kardec, os Espiritos que habitam esses mundos “de nada precisam”.

Isso nao significa que o Espirito ndo possa trabalhar, aprender ou utilizar criagoes
fluidicas.

Mas dificulta uma interpretacao baseada em necessidades semelhantes as
necessidades organicas humanas.

Nas obras de André Luiz aparecem, por exemplo:

= hospitais;

= alimentacao;

= dormitorios;

transportes;

estruturas administrativas;
= sistemas de abastecimento;
instituicoes diversas.

Para demonstrar que tudo isso corresponde objetivamente a vida espiritual, ndo
basta provar que os fluidos podem assumir formas.

Seria necessario demonstrar por que Espiritos necessitariam dessas estruturas e
qual seria sua funcao objetiva.

Kardec nao fornece essa demonstracao.

A analogia da “grande cidade”

Outro exemplo revelador aparece na questao 278 de O Livro dos Espiritos.

Os Espiritos explicam que aqueles de uma mesma categoria se aproximam por
afinidade e formam grupos ou familias. Kardec compara essa situacao a uma



grande cidade, onde pessoas de diferentes classes se encontram sem
necessariamente se misturar.

Paulo Neto entao conclui:
“ndo é todo improvdvel; alids, para nos, é até ldgico, constituirem locais ou
mesmo cidades para isso.”

O problema é que Kardec utiliza a cidade como analogia.

Ele nao afirma que os Espiritos vivem literalmente em cidades.

Ha uma diferenca entre dizer:
os Espiritos agrupam-se de maneira comparavel as sociedades existentes numa
cidade;

e dizer:
os Espiritos constroem cidades.

Transformar o termo de uma comparacao em afirmacao ontoldgica ¢ uma
reificacdo da metafora.

As “moradas aereas” da Condessa Paula

Paulo Neto também cita uma comunicacao da Condessa Paula publicada em O
Céu e o Inferno. Ela menciona “moradas aéreas” e assembleias de Espiritos.

Depois dessa citagao, Paulo afirma:
“podemos afirmar, com seguranca, que na Codificagdo tem, sim, aquilo que
alguns confrades querem combater como se ndo fosse doutrindrio.”

Aqui surge outro problema metodoldgico importante.

Uma comunicacao publicada por Kardec nao se torna automaticamente um
principio doutrinario.



As obras de Kardec contém inimeras comunicacoes particulares utilizadas para
estudo moral, psicologico ou experimental.

Se cada detalhe de todas essas comunicacoes fosse automaticamente doutrinario,
seria necessario transformar em doutrina todo o conteido de cada mensagem
publicada.

Esse nunca foi o método de Kardec.
Portanto:

publicado por Kardec nao significa automaticamente estabelecido por
Kardec como verdade doutrinaria.

Esse principio é fundamental para analisar corretamente a Revista Espirita e
também as comunicacoes presentes em O Céu e o Inferno.

O caso da comunicacao atribuida a
Voltaire

Algo semelhante ocorre com uma comunicagao atribuida a Voltaire, publicada na
Revista Espirita de 1859.

Nela aparecem referéncias a “habitacdoes dos Espiritos” e “construgoes
maravilhosas das moradas espiritas”.

Paulo Neto interpreta isso como demonstracao de que Kardec estava “de pleno
acordo” com a existéncia dessas construcoes.

Mas o proprio comentario de Kardec chama a atencao para outro aspecto: a
“influéncia das ideias terrestres sobre as ideias de além-timulo”.

Esse detalhe deveria produzir cautela.

O Espirito pode interpretar ou expressar sua experiéncia utilizando categorias
mentais formadas durante a vida terrestre.

Isso nao significa necessariamente que tudo aquilo que descreve corresponda
literalmente a estrutura objetiva do mundo espiritual.



Kardec alerta contra a materializacao do
mundo espiritual

Na questao 1012 de O Livro dos Espiritos, os Espiritos explicam que nao existem
lugares circunscritos especialmente destinados as penas e recompensas.

Kardec comenta:

“A localizagdo absoluta das regioes das penas e das recompensas sO na
imaginacdo do homem existe. Provém da sua tendéncia a materializar e
circunscrever as coisas...”

Isso nao significa que nenhum ambiente espiritual possa existir.

Também nao significa que os Espiritos ndao possam reunir-se ou produzir formas
fluidicas.

Mas estabelece uma adverténcia metodoldgica fundamental: existe uma tendéncia
humana de transformar realidades espirituais em geografias materiais.

Qualquer teoria sobre regioes espirituais, portanto, deveria ser examinada com
especial cuidado.

“Cidade das flores” e “cidade dos eleitos”

Essa cautela torna-se ainda mais importante quando Kardec trata diretamente de
expressoes utilizadas para descrever o mundo espiritual.

Em O Livro dos Espiritos, ele explica que termos como “cidade das flores”,
“cidade dos eleitos” e determinadas “esferas” podem ser simplesmente formas
figuradas de expressao.

Isso cria uma questao fundamental que Paulo Neto nao resolve:

como distinguir uma cidade objetiva de uma representacao simbdlica,
uma criacao fluidica temporaria ou uma imagem formada segundo as
concepcoes do proprio Espirito?



A simples repeticao da palavra “cidade” em diferentes comunicacoes nao
responde a essa pergunta.

Antes de utilizar essas narrativas como prova, seria necessario estabelecer
critérios capazes de distinguir essas diferentes possibilidades.

Agrupamento moral nao implica territorio

Kardec ensina que Espiritos se aproximam por simpatia, afinidade e objetivos
comuns.

Mas uma associagao nao exige necessariamente um territorio.

Esse ponto se torna ainda mais relevante quando consideramos outra
caracteristica do mundo espiritual apresentada por Kardec: os Espiritos nao estdao
presos ao solo e podem transpor distancias com grande rapidez.

Paulo Neto reproduz em sua propria obra a passagem de O Céu e o Inferno
segundo a qual, em razao da natureza fluidica do perispirito, os Espiritos
atravessam distancias com a rapidez do pensamento.

Se o Espirito nao depende da locomocao material e nao esta territorialmente
preso a um lugar, a reproducao de uma organizacao urbana terrestre precisa ser
demonstrada, e nao simplesmente presumida.

O uso problematico do Controle Universal

Na conclusao, Paulo Neto apresenta uma longa lista de pesquisadores, médiuns,
autores e psicografias provenientes de diferentes regioes do mundo.

Com base nisso, afirma:

“a nosso ver, cumpre-se muito bem o CUEE”.

Esse é provavelmente um dos maiores problemas metodoldgicos da obra.

O Controle Universal do Ensino dos Espiritos nao significa simplesmente reunir
muitas pessoas que disseram coisas parecidas.



Para haver verdadeira concordancia independente, seria necessario analisar
fatores como:

= independéncia efetiva das fontes;

= influéncia cultural entre os autores;

= conhecimento prévio de outras obras;

= identidade precisa entre as proposi¢goes comparadas;

= qualidade das comunicagoes;

= existéncia de relatos divergentes;

= compatibilidade com a razdao e com os principios previamente
constatados.

A distancia geografica nao basta para demonstrar independéncia.
Dois médiuns podem estar em paises diferentes e conhecer as mesmas obras.
Dois autores podem pertencer a uma mesma tradigao espiritualista.

Médiuns brasileiros posteriores a publicagcdo de Nosso Lar atuaram em um
ambiente cultural profundamente influenciado pelas obras de Chico Xavier.

Assim, a concordancia pode resultar de transmissdao cultural, e nao
necessariamente de confirmacao independente.

A mistura de categorias de evidéncia

Paulo Neto coloca no mesmo conjunto:

= pesquisadores;

= médiuns;

psicografias;

experiéncias de desdobramento;
= experiéncias de quase-morte;

autores espiritas;
= espiritualistas;
= comunicagoes meditnicas.



Essas fontes possuem naturezas epistemoldgicas diferentes.

Um relato de experiéncia de quase-morte nao € equivalente a uma comunicagao
meditnica.

Uma opiniao filoséfica de Léon Denis ndao é equivalente a uma observacao
experimental.

Uma psicografia posterior nao é automaticamente independente de uma obra
mediunica anterior.

Ao tratar todas essas fontes simplesmente como confirmagoes acumuladas, Paulo
Neto produz uma aparéncia de convergéncia maior do que aquela que
efetivamente foi demonstrada.

O exemplo de Heigorina Cunha

Paulo Neto cita Heigorina Cunha, que relata uma experiéncia fora do corpo na
qual teria visitado uma cidade espiritual identificada posteriormente como Nosso
Lar.

Esse relato pode ser interessante como testemunho.

Mas, para funcionar como confirmacao independente, seria necessario investigar:

= se ela ja conhecia Nosso Lar;

= quais elementos foram registrados antes da identificacao;

= quem realizou a identificacao;

= quais coincidéncias existiam;

= quais divergéncias existiam;

= se houve comparacgao posterior influenciada pelo conhecimento da obra.

Sem esse controle, temos um relato subjetivo significativo para quem o viveu, mas
ndo uma demonstracao cientifica independente.



As experiencias de quase-morte

Paulo também cita relatos de experiéncias de quase-morte em que aparecem
“cidades de luz”, edificios ou ambientes semelhantes.

Esses relatos merecem investigacgao.
Mas novamente é necessario distinguir:

alguém relatou perceber uma cidade durante uma EQM

de

essa experiéncia confirma a existéncia das colbénias descritas por André Luiz.
Uma “cidade de luz” ndao demonstra hospitais espirituais, ministérios, sistemas de
transporte ou organizagoes administrativas.

A semelhanca parcial nao constitui identidade.

O carater progressivo do Espiritismo

Paulo Neto cita corretamente diversos textos em que Kardec afirma que o
Espiritismo nao estd terminado e deve acompanhar o progresso do conhecimento.

Esse principio é fundamental.
Mas ha uma diferenca entre dizer:

novas verdades poderdo ser incorporadas ao Espiritismo;

e dizer:

uma ideia posterior deve ser aceita porque o Espiritismo é progressivo.

O proprio Kardec estabelece que proposi¢oes ainda nao demonstradas devem
permanecer no campo das hipoteses até sua confirmagao.



Paulo Neto chega a reproduzir esse principio:
aquilo que ainda ndo foi constatado deve ser admitido apenas “a titulo de
hipdteses até a confirmacgdo”.

Esse critério poderia ser aplicado diretamente as colonias espirituais.

A posicao metodologicamente coerente seria:

as colonias constituem uma hipdtese que pode ser investigada.

Entretanto, Paulo termina afirmando estar “totalmente convencido” de sua
realidade.

Existe, portanto, uma tensao entre o método de Kardec que o proprio autor cita e
a forma como conduz sua conclusao.

LLéon Denis e Bozzano nao encerram a
questao

Na conclusao, Paulo Neto chega a afirmar que, para ele, bastariam as opinioes de
Léon Denis e Ernesto Bozzano para aceitar as colonias, representando
respectivamente uma base filosofica e cientifica.

Esse argumento é incompativel com o principio espirita de autoridade
doutrinaria.

Nem Léon Denis, nem Bozzano, nem Chico Xavier, nem qualquer médium ou
pesquisador isolado possui autoridade suficiente para estabelecer uma verdade
espirita.

O valor de suas contribuicoes depende da demonstracao dos fatos e da
consisténcia metodoldgica da investigagao.

Substituir autoridade religiosa pela autoridade de nomes respeitados continua
sendo um argumento de autoridade.



O problema da definicao de “colonia
espiritual”
H4 ainda uma dificuldade conceitual fundamental.

O livro utiliza como evidéncia de colonias fenomenos muito diferentes:

grupos espirituais;

» moradas;

» mundos;

= esferas;

= cidades;

= ambientes;

= construgoes;

= paisagens;

= comunidades.
Mas o que exatamente € uma “colonia espiritual”?
Uma cidade?
Um agrupamento de Espiritos?
Uma regiao fluidica?
Uma formacao mental coletiva?
Um planeta transitorio?

Uma instituicao?

Sem uma definigao precisa, praticamente qualquer descricao do mundo espiritual
pode ser apresentada como confirmacao.

Isso torna a hipdtese excessivamente flexivel.

E uma hipédtese que pode explicar qualquer coisa corre o risco de nao poder ser
efetivamente testada.



O que Kardec realmente permite concluir

Uma analise cuidadosa das obras de Kardec permite sustentar varios pontos:
Kardec admite que o mundo espiritual possui realidade objetiva.

Admite que os Espiritos mantém intensa atividade.

Admite que eles se agrupam por afinidade.

Admite que o pensamento atua sobre os fluidos.

Admite que podem existir objetos e formas fluidicas.

Admite que Espiritos podem perceber ambientes que possuem aparéncia material
para eles.

Nada disso deve ser negado.

Mas também encontramos adverténcias igualmente importantes:

o Espirito conserva ideias e concepgoes terrestres;

a linguagem espiritual pode ser figurada;

expressoes como cidades e esferas podem ser alegoricas;

existe tendéncia humana de materializar o mundo espiritual;

= comunicagoes individuais nao constituem automaticamente doutrina;

= concordancia sé possui valor quando acompanhada de independéncia,
razao, logica e controle;

= aquilo que ainda ndo foi demonstrado deve permanecer como hipotese.

Portanto, ndao é metodologicamente correto afirmar que as obras de Kardec
confirmam as colonias de André Luiz.

Conclusao

A principal fragilidade de As colbnias espirituais e a Codificagdo nao estd em
defender uma hipotese possivel.

Estd em apresentar como confirmacao aquilo que as fontes permitem, no maximo,



considerar como possibilidade.

Paulo Neto identifica corretamente elementos da teoria espirita que tornam
concebivel a existéncia de formas, ambientes e organizagdes no mundo espiritual.
Mas frequentemente transforma possibilidade em evidéncia, analogia em
descricao literal, concordancia aparente em Controle Universal e testemunhos
heterogéneos em demonstracao acumulada.

A conclusao mais rigorosa nao é:

“Kardec demonstrou que as colonias espirituais nao existem.”
Essa afirmacao iria além das evidéncias.

A conclusao metodologicamente sustentavel é outra:

as obras de Allan Kardec nao fornecem base suficiente para elevar as
colonias espirituais descritas por André Luiz a condicao de conhecimento
estabelecido da Ciéncia Espirita.

Elas podem ser apresentadas como hipdtese.
Podem ser investigadas.
Podem ser debatidas.

Mas, segundo os proprios critérios formulados por Kardec, uma hipdtese nao se
transforma em verdade doutrindria porque muitos autores a repetiram, porque
um médium respeitado a transmitiu ou porque encontramos passagens que
parecem compativeis com ela.

No método espirita, a autoridade esta na demonstragao.

E é justamente essa demonstragao que ainda falta.




O problema nao ¢ o metodo

Empirismo, ciéncia moral e o obstaculo ontolégico ao reconhecimento do
Espiritismo

Resumo

Costuma-se negar carater cientifico ao Espiritismo sob a alegacao de que lhe
faltariam método, controle e possibilidade de verificagao empirica. Essa objecao
confunde método cientifico com um protocolo experimental Unico, construido
para objetos fisicos manipuldveis em laboratorio. A Filosofia da Ciéncia
contemporanea nao sustenta tal reducao: investigagao cientifica envolve
observacao sistematica, formulacao de hipéteses, inferéncia, comparacao, critica
e teste, mas a maneira concreta de executar essas operagoes varia conforme a
natureza do objeto. Allan Kardec aplicou precisamente esse principio. Partiu de
fatos, comparou comunicacgoes independentes, procurou regularidades, rejeitou
respostas isoladas como fundamento doutrindrio e deduziu consequéncias
filosoficas e morais. Além disso, o nucleo do programa espirita nao € a producao
de efeitos extraordinarios, mas o estudo do espirito e das leis que regem sua
condicao moral. Nesse dominio, o empirismo continua aplicavel: observa-se
reiteradamente a relacao entre a violacao voluntdria do bem, o estado da
consciéncia e o sofrimento moral, bem como entre a conformidade ao bem e a
serenidade. Uma vez reconhecida a adequagao metodoldgica desse programa, a
divergéncia remanescente é ontoldgica: o Espiritismo admite o espirito como ser
real, sobrevivente e causalmente ativo, enquanto a ciéncia institucional tende a
aceitar apenas explicagdes compativeis com uma ontologia fisicalista. O conflito
decisivo, portanto, ndao esta entre método e auséncia de método, mas entre
concepcoes rivais sobre o que existe e pode atuar na realidade.

Palavras-chave: Espiritismo; Allan Kardec; Filosofia da Ciéncia; empirismo;
ciéncia moral; ontologia; naturalismo.
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Introducao

Quando se afirma que o Espiritismo nao pode ser ciéncia porque trata de
espiritos, comunicagoes mediinicas e consequéncias morais, normalmente ja se
introduziu a conclusao na premissa. Define-se previamente como real apenas
aquilo que pode ser explicado em termos fisico-quimicos; em seguida, tudo o que
pressupoe uma realidade espiritual é classificado como nao cientifico. A exclusao
parece metodoldgica, mas sua base é ontologica: decidiu-se de antemao quais
espécies de entidades podem existir.

Essa operacao precisa ser exposta. Uma doutrina pode formular afirmagoes falsas
mesmo empregando método; possuir método nao garante a verdade de todas as
conclusoes. Contudo, também é incorreto negar a existéncia de método apenas
porque os resultados obtidos contrariam a ontologia dominante. A avaliagao
epistemoldgica deve perguntar primeiro: ha um objeto delimitado? Ha fatos ou
efeitos observaveis? Ha procedimentos de coleta e comparacao? Ha critérios para
distinguir dados confiaveis de dados duvidosos? Ha inferéncias criticaveis? Ha
possibilidade de revisao? No caso de Kardec, a resposta ¢ afirmativa.

O argumento deste artigo é composto por quatro teses. Primeiro, a ciéncia nao
possui um unico protocolo aplicavel indistintamente a todos os objetos. Segundo,
0 empirismo nao se limita a manipulacao laboratorial: ele inclui observacao
sistematica de fendmenos que nao estdao sob comando do pesquisador. Terceiro,
Kardec construiu um programa empirico e racional adequado ao estudo dos
fenomenos espiritas e, sobretudo, de suas consequéncias morais. Quarto, depois
de reconhecida essa estrutura metodoldgica, o principal obstdculo ao
reconhecimento cientifico do Espiritismo € a recusa ontoldgica do espirito como
realidade autonoma.

1. Nao existe um metodo cientifico
unico e invariavel

A imagem escolar do “método cientifico” costuma apresentar uma sequéncia fixa:
observar, formular hipotese, experimentar, medir, repetir e concluir. Essa
imagem descreve parte importante das ciéncias experimentais, mas nao esgota a



pratica cientifica. A Filosofia da Ciéncia reconhece como atividades cientificas a
observagao sistematica, a experimentacao, o raciocinio indutivo e dedutivo, a
formacao de hipdteses e a confrontacao entre teoria e evidéncia. Nao exige,
porém, que todas as areas combinem essas atividades da mesma maneira
(Stanford Encyclopedia of Philosophy, “Scientific Method”).

A astronomia nao produz estrelas para testar sua evolucao. A geologia histdrica
nao repete a formacao de uma cordilheira. A paleontologia nao reproduz a
extincao de uma espécie. Essas disciplinas trabalham com vestigios, séries de
observagoes, comparacao de casos, modelos explicativos e previsoes indiretas.
Continuam empiricas porque suas proposigdes sao constrangidas pela
experiéncia, embora seus objetos nao sejam inteiramente manipulaveis.

O mesmo principio vale para objetos dotados de espontaneidade. Um sujeito
consciente nao é uma particula passiva. Sua acao depende de intengao, contexto e
vontade. Exigir de uma inteligéncia comunicante o mesmo comportamento
invariavel de um corpo submetido a uma forga é um erro categorial: aplica-se ao
agente o protocolo proprio da coisa inerte. A auséncia de producao sob comando
nao elimina a investigacao; exige controles compativeis com a autonomia do
objeto.

Isso ndo autoriza relaxamento critico. Ao contrario: quanto menor o controle
direto, maior deve ser o cuidado com comparacgao, independéncia das fontes,
hipoteses alternativas, documentacao e convergéncia. A adaptagao do método nao
significa auséncia de rigor; significa rigor adequado.

2. Empirismo nao é sinonimo de
materialismo

Empirismo é uma posigao epistemoldgica: atribui papel decisivo a experiéncia na
formacao e na avaliacao do conhecimento. Materialismo ou fisicalismo sao
posicdes ontoldgicas: afirmam, em versdes diferentes, que a realidade é
inteiramente fisica ou dependente do fisico. Uma coisa nao implica logicamente a
outra.

E possivel investigar empiricamente uma hipétese espiritualista sempre que ela



produzir efeitos acessiveis a experiéncia. Se uma comunicacao contém
informacgao verificavel, se diferentes observadores registram padroes
semelhantes, se estados morais apresentam relagoes constantes com certas
escolhas, ha material empirico. Pode-se discutir a interpretacao dos dados, mas
nao declarar que deixaram de ser dados porque uma das explicagdes possiveis
admite o espirito.

A distingao é essencial. O naturalismo metodoldgico pode ser entendido
modestamente como a exigéncia de causas investigaveis, relagoes estaveis e
explicacOes submetidas a critica. Nessa versao, ele nao precisa proibir o espirito:
se 0 espirito produz efeitos regulares, torna-se objeto de investigagao. O problema
surge quando “natural” é definido previamente como “exclusivamente fisico”. O
naturalismo metodoldgico converte-se entdao, de modo silencioso, em naturalismo
ontoldgico. A conclusao deixa de resultar da pesquisa e passa a governa-la: como
0 espirito nao pertence ao inventario admitido, nenhuma evidéncia podera contar
em seu favor.

Portanto, a fronteira decisiva ndao separa o observavel do inobservavel. A ciéncia
trabalha continuamente com entidades inferidas por seus efeitos. A fronteira
separa entidades que o paradigma aceita considerar de entidades que ele recusa
antes da comparacao explicativa. Nao se deve equiparar de maneira simplista
espiritos e elétrons, pois os programas de evidéncia sao diferentes. O ponto
filosofico mais restrito € suficiente: a inobservabilidade direta, por si s, nao torna
uma hipétese nao cientifica.

3. O programa metodologico de
Kardec

Kardec nao iniciou pela afirmacao dogmatica de uma metafisica. Seu ponto de
partida declarado foram fenomenos que exigiam explicacao. A hipétese de uma
causa inteligente surgiu porque alguns efeitos apresentavam conteddo
igualmente inteligente. A partir dai, o trabalho nao se limitou a colecionar
mensagens. Ele envolveu interrogacao, confronto, classificagao, exame de
contradicoes e busca de regularidades.

Essa orientagao aparece de forma sintética em trés procedimentos.



3.1 Observacao dos efeitos e inferéncia da
causa

O raciocinio parte de efeitos observaveis. Movimento, escrita, respostas e
informacgodes sao examinados como ocorréncias. A existéncia do espirito nao é
apresentada como uma percepc¢ao sensorial direta, mas como hipdtese causal
para certos efeitos. Trata-se de inferéncia: do carater do efeito procura-se
determinar a natureza provavel de sua causa.

3.2 Comparacao, independéncia e
concordancia

Uma comunicagao isolada nao constitui doutrina. Kardec compara respostas
obtidas por médiuns diferentes, em lugares distintos e sem coordenacgao entre si.
A concordancia nao vale como simples contagem de opinides; seu valor depende
da independéncia das fontes, da consisténcia interna, da generalidade e da
resisténcia a critica. Esse procedimento procura reduzir a influéncia do médium,
do grupo, da expectativa local e da autoridade de um Unico comunicante.

O chamado controle universal do ensino dos Espiritos deve ser compreendido
como um mecanismo de validacdo intersubjetiva, ndo como um oraculo infalivel.
Ele desloca a autoridade da personalidade para a convergéncia criticamente
examinada. Sua forca estd na descentralizacao das fontes; seu aperfeicoamento
contemporaneo exigiria protocolos explicitos de cegamento, registro prévio e
andlise independente, mas esses aperfeicoamentos continuam o programa de
Kardec em vez de substitui-lo.

3.3 Revisabilidade e subordinacao aos
fatos

O Espiritismo, desenvolvido pela metodolgia kardeciana, nao pode preservar uma
proposicao contra fatos demonstrados apenas porque ela foi atribuida a um
espirito. A identidade alegada do comunicante nao elimina o exame. A mensagem
deve ser julgada pelo contetudo, pela légica, pela concordancia e pelos dados
disponiveis. Essa regra € decisiva: impede que a fonte espiritual se transforme em



autoridade dogmatica e mantém aberta a revisao das formulagoes.

Temos, portanto, um programa reconhecivel: fatos, hipotese, comparacao,
controle de fontes, inferéncia, critica e revisao. Pode-se questionar a execugao de
um estudo particular ou a suficiéncia de determinada evidéncia. Isso é parte
normal da ciéncia. O que nao se pode afirmar corretamente é que inexiste
metodologia.

4. O cerne moral da ciencia
espirita

Reduzir o Espiritismo aos efeitos fisicos ¢ perder de vista seu objeto principal.
Kardec distingue os fatos materiais de suas consequéncias morais e afirma que o
melhoramento individual constitui o objetivo essencial do Espiritismo. Em O que é
o Espiritismo?, define-o como ciéncia de observacao com consequéncias morais.
Os fenomenos demonstram a existéncia e a agao dos espiritos; o estudo
comparado de sua condi¢ao permite investigar as leis que relacionam liberdade,
consciéncia, bem, mal, felicidade e sofrimento.

Essa mudanca de foco resolve parte importante da objecao sobre empirismo. O
cerne da pesquisa nao é obrigar uma manifestacao extraordinaria a ocorrer em
horério marcado. E observar, em grande nimero de casos, como 0S Seres
conscientes experimentam as consequéncias de suas escolhas. Kardec declara ter
interrogado milhares de espiritos de diferentes classes e posi¢des, acompanhando
suas ideias, sensagOes e mudancas. A amostra nao é apresentada como um
conjunto de revelagoes aceitas pela fé, mas como material comparativo.

O procedimento pode ser reconstruido da seguinte forma:

1. recolhem-se relatos sobre estado moral, escolhas, lembrancas e
consequéncias;

2. comparam-se casos provenientes de fontes diversas;

3. identificam-se regularidades entre disposicoes, atos e experiéncias
morais;

4. confrontam-se as explicagdoes com a razao, com fatos conhecidos e com
NnovoSs Casos;



5. formulam-se leis gerais, mantidas abertas a correcao quanto a expressao
e ao alcance.

Essa ¢ uma forma de empirismo. Ndo mede o espirito com uma balanga, assim
como a psicologia nao pesa uma intencao e a histéria nao coloca um
acontecimento passado em um tubo de ensaio. Observa manifestacoes, conteudos,
efeitos, padroes e relacoes. O acesso é indireto, mas permanece submetido a
experiéncia.

5. A lei moral: do mal voluntario
ao sofrimento moral

Uma das regularidades centrais do Espiritismo pode ser expressa assim: o
individuo que, conhecendo o bem, o contraria voluntariamente para praticar o
mal torna-se causa do proprio sofrimento moral. O Livro dos Espiritos afirma que
a lei natural indica o que o ser humano deve fazer e que ele se torna infeliz
quando dela se afasta (questao 614). Ao tratar da responsabilidade, esclarece que
o mal depende sobretudo da vontade de pratica-lo e que o grau de
responsabilidade varia conforme a condigcao do agente (questao 636). Mais
adiante, atribui as consequéncias da violagao das leis aos proprios atos do
individuo (questao 964).

Essa proposicao precisa ser formulada com exatidao. Ela nao significa que todo
infrator experimentara remorso consciente no instante seguinte ao ato. A
sensibilidade moral varia. O préprio conjunto kardeciano relaciona o remorso ao
desenvolvimento do senso moral. Um agente pode racionalizar, ocultar,
anestesiar ou ainda nao compreender integralmente o dano que causou. A
consequéncia também pode ndo aparecer como perda material ou punicao
externa. A lei diz respeito ao estado do ser consciente e a incompatibilidade entre
sua destinagao moral e o uso deliberado da liberdade contra o bem.

A formulacao causal mais rigorosa € esta:

Sempre que um agente livre viola voluntariamente o bem, introduz em si uma
desordem moral cuja consequéncia necessdria é sofrimento, tdo logo sua
consciéncia alcance lucidez suficiente sobre o ato e seus efeitos.



Ha elementos varidveis: intensidade, duracao, momento da tomada de consciéncia
e forma assumida pelo sofrimento. O nexo fundamental, porém, ¢ apresentado
como invariavel. A lei ndo funciona como sancao arbitraria aplicada de fora. O
efeito decorre da prépria condigdao da consciéncia diante do que fez. Remorso,
vergonha, pesar, insatisfacao consigo, necessidade de reparacao e
impossibilidade de serenidade plena sao expressoes possiveis dessa causalidade.

Essa distingcao evita dois erros. O primeiro seria procurar a lei apenas em
recompensas e puni¢coes materiais: pessoas injustas podem prosperar
externamente, e pessoas justas podem enfrentar dificuldades. O segundo seria
tomar a auséncia momentanea de remorso como refutacao. A hipotese espirita
nao preve uniformidade psicologica imediata; prevé que, com o desenvolvimento
e a lucidez da consciéncia, a contradicao moral se torna sofrimento.

6. Em que sentido essa lei e
empiricamente verificavel

A verificacdo ocorre em niveis convergentes.

6.1 Experiencia interna

O sujeito pode observar em si a diferenca entre a paz produzida pela consciéncia
do dever cumprido e o incomodo provocado por uma acao reconhecida como
indigna. Essa observacdo nao ¢ irrelevante por ser interna. Estados de
consciéncia sao dados, ainda que seu acesso seja em primeira pessoa. O cuidado
necessario € nao transformar uma experiéncia individual em lei universal sem
comparacao.

6.2 Observacao intersubjetiva

Confissoes, mudancas de conduta, busca de reparagao, vergonha, remorso e
padroes persistentes de conflito interior podem ser observados e comparados
entre individuos. Nao se trata de ler diretamente a consciéncia alheia, mas de
trabalhar com manifestagdes publicas e relatos sujeitos a critica, como fazem
diversas ciéncias humanas.



6.3 Comunicacoes de espiritos

O diferencial do programa de Kardec é estender a observacao para além da vida
corporal. Comunicacoes atribuidas a espiritos em condicdes morais diversas sao
reunidas e confrontadas. A hipdétese de sobrevivéncia permite acompanhar a
tomada de consciéncia sem restringi-la ao intervalo bioldgico. O valor probatério
desse material depende, evidentemente, da autenticidade das comunicacoes, da
independéncia das fontes e do controle das explicagoes alternativas. Mas esses
sao problemas de qualidade da investigacao, nao demonstracoes de que o método
empirico seja inaplicavel.

6.4 Experimentacao moral

Ha ainda uma dimensao pratica. A moral espirita produz expectativas: o dominio
do egoismo, a reparagao do dano e o cumprimento do dever devem conduzir a
maior coeréncia interior; a persisténcia deliberada no mal deve aprofundar o
conflito moral, ainda que seja temporariamente encoberto. A vida fornece um
campo continuo de observacao das consequéncias dessas escolhas. Essa
experimentacao nao autoriza julgar superficialmente o sofrimento alheio, nem
reduzir situag0es complexas a uma unica causa moral. Ela opera principalmente
sobre o proprio agente, em séries longas de experiéncia e comparacao.

Os quatro niveis nao sao provas isoladas que, sozinhas, encerram a questao. Sua
forca estd na convergéncia. O método kardeciano liga experiéncia interna,
comportamento observavel, testemunhos comparaveis e comunicagdes
independentes em uma explicacao geral da causalidade moral.

7. Certeza moral, inducao e
necessidade da lei

A Filosofia da Ciéncia distingue a generaliza¢ao empirica da necessidade ldgica.
Um numero finito de casos, por maior que seja, nao prova por indugao uma
proposicao universal com certeza matematica. O problema da indugdo impede
concluir formalmente, apenas a partir de ocorréncias passadas, que nao havera
excecao futura.



Isso nao destroi a tese espirita; apenas esclarece de onde vem cada grau de
justificacao. A experiéncia reiterada estabelece a regularidade e testa suas
consequéncias. A necessidade da lei, por sua vez, pertence a arquitetura filosofica
do Espiritismo: o espirito é perfectivel; a liberdade implica responsabilidade; a
consciéncia progride; o bem corresponde a finalidade do ser; a violagao voluntaria
dessa ordem gera contradicao interna; a contradicao consciente produz
sofrimento até a reparacao e o realinhamento.

Assim, nao se deve dizer que a inducao, sozinha, oferece “zero chance de erro”.
Deve-se dizer algo mais forte e mais preciso: dentro da ciéncia espirita, a relagao
é necessaria por sua conexao com a natureza e a finalidade do espirito, enquanto
a pesquisa empirica confirma reiteradamente essa relacao nos casos observados.
A certeza nao é um salto cego; resulta da convergéncia entre fatos, coeréncia
causal e integragao tedrica.

Essa estrutura nao € estranha a ciéncia. Teorias ndo sao listas de observacoes.
Elas organizam fatos por meio de conceitos e relacoes causais, e sua forca
depende de adequagao empirica, coeréncia, alcance explicativo e resisténcia a
alternativas. O Espiritismo reivindica exatamente esse tipo de unidade entre
observacao e explicagao.

8. Falseabilidade e condicoes de
teste

Uma lei moral formulada de maneira vaga pode tornar-se imune a critica. Se
qualquer resultado possivel for reinterpretado como confirmacao, ndao havera
teste real. Por isso, a tese precisa declarar suas condigoes.

Ela ndo prevé sofrimento material imediato; prevé consequéncia moral. Nao exige
remorso atual em consciéncias pouco desenvolvidas; prevé que o aumento da
lucidez torna insustentavel a paz plena diante do mal reconhecido e nao reparado.
Nao afirma que toda dificuldade seja punicao por uma falta; afirma que a violagao
voluntaria do bem produz desordem no préprio agente. Nao elimina fatores
psicoldgicos, sociais e corporais; delimita uma causalidade moral especifica.

Em principio, o programa seria seriamente atingido se observacoes



independentes e confiaveis mostrassem, de modo persistente, agentes
plenamente licidos sobre o dano praticado, moralmente desenvolvidos, sem
autoengano, sem reparacao e ainda assim em perfeita serenidade interior.
Também seria abalado se as comunicacoes que fundamentam a extensao da lei
além da vida se mostrassem sistematicamente explicaveis por fraude, sugestao,
vazamento de informacao ou producao inconsciente do médium. A existéncia
dessas condicoes mostra que o programa nao precisa ser protegido contra toda
contestacao.

O que se deve rejeitar é outra coisa: exigir que a ciéncia moral tenha os mesmos
indicadores da fisica ou considerar inexistente todo dado em primeira pessoa. Isso
nao aumenta o rigor; apenas impoe uma ontologia e uma linguagem inadequadas
ao objeto.

9. O obstaculo ontologico

Se o Espiritismo apresenta objeto, fatos, método comparativo, critérios criticos e
proposigoes empiricamente constrangidas, por que continua excluido do campo
cientifico institucional? A resposta principal esta no estatuto ontoldgico concedido
ao espirito.

O Espiritismo afirma que a consciéncia nao ¢ mero produto temporario do
cérebro; que o espirito conserva individualidade; que pode comunicar-se; que a
causalidade moral ultrapassa a existéncia corporal; e que liberdade,
responsabilidade e progresso pertencem a estrutura real do ser. Essas
proposicoes confrontam versoes fortes do fisicalismo.

E importante ndo caricaturar a ciéncia. Nem todo cientista é materialista, e o
método cientifico, em sentido abstrato, ndo prova que apenas a matéria existe. A
exclusao ocorre quando as regras institucionais de explicacao admitem como
candidatas legitimas apenas causas fisicas. Nesse caso, mesmo um efeito anémalo
sera atribuido a erro, fraude ou mecanismo fisico ainda desconhecido; a hipdétese
espiritual nao entra na competicao. O procedimento parece prudente, mas contém
uma decisao ontoldgica: determina antecipadamente a classe de causas
admissiveis.

Uma ciéncia genuinamente aberta deveria separar duas questdes. A primeira é



metodologica: a hipotese produz consequéncias observaveis e pode ser
confrontada com dados? A segunda é ontoldgica: que espécie de realidade explica
melhor esses dados? Se a primeira resposta for positiva, a segunda nao pode ser
encerrada por definicdao. O espirito pode ser rejeitado depois de comparacao
rigorosa, mas nao antes dela sem peticao de principio.

A disputa, portanto, ndo é entre ciéncia e auséncia de ciéncia. E entre programas
de investigacao rivais. Um programa fisicalista tenta explicar os fendomenos por
cérebro, cultura, fraude, erro, dissociacdo e processos materiais desconhecidos. O
programa espirita admite também a acao de agentes extracorpéreos e uma
causalidade moral objetiva. A decisao racional exige comparar alcance, precisao,
coeréncia, previsoes, problemas nao resolvidos e qualidade das evidéncias.
Proibir um dos programas por sua ontologia nao equivale a refuta-lo.

10. O que pode e o0 que nao pode
ser legitimamente afirmado

Defender o carater metodoldgico do Espiritismo ndo obriga a afirmar que toda
narrativa meditnica seja verdadeira, que todo centro espirita realize ciéncia ou
que qualquer crenca espiritual pertenga ao corpo doutrindrio. O método de
Kardec é precisamente um instrumento contra essas confusoes.

Também nao basta invocar a palavra “empirico”. Um estudo pode ser empirico e
ainda conter controles ruins, amostra enviesada ou inferéncias frageis. Criticas a
uma execucao especifica devem ser respondidas caso a caso. Contudo, falhas
particulares nao demonstram a inexisténcia do programa metodologico, assim
como um experimento defeituoso de biologia nao mostra que a biologia carece de
método.

A reivindicacao adequada é delimitada e robusta:

1. o Espiritismo possui método de observacao, comparacgao, inferéncia e
revisao;

2. 0 empirismo é aplicavel tanto aos fenémenos meditnicos quanto as
consequéncias morais;

3. Kardec aplicou esse empirismo por meio do estudo comparado de grande



numero de casos;

4. a moral ndao é mero apéndice religioso, mas o nucleo explicativo e pratico
da ciéncia espirita;

5. a principal incompatibilidade com a ciéncia institucional surge quando
esta transforma uma regra metodoldgica em veto ontoldgico a existéncia
do espirito.

Essa formulacao evita triunfalismo e preserva o ponto decisivo. O Espiritismo nao
pede dispensa de evidéncia. Pede que a evidéncia seja examinada sem que a
conclusao ontoldgica tenha sido escolhida previamente.

Conclusao

Ao Espiritismo nao falta metodologia. Falta-lhe reconhecimento por uma
estrutura cientifica que, em grande parte, delimitou seu campo por uma ontologia
incompativel com o espirito. Kardec procedeu como investigador: observou
efeitos, formulou hipédteses, interrogou, comparou fontes, procurou regularidades,
subordinou a autoridade a razao e estabeleceu critérios de concordancia e
revisdo. O fato de os protocolos do século XIX poderem ser aperfeicoados nao
apaga a arquitetura do método; mostra apenas que um programa de investigacao
pode evoluir.

O empirismo nao apenas pode ser usado no Espiritismo: ele foi usado. E sua
aplicagao mais profunda nao se encontra nos fenomenos espetaculares, mas na
investigacdo das leis morais. A observacao reiterada da condigdo dos espiritos
conduz a relagdao entre liberdade, consciéncia e consequéncia: quem viola
voluntariamente o bem produz em si a causa do sofrimento moral; quem se
harmoniza com o bem estabelece as condigcoes da serenidade. A forma, a
intensidade e o momento do efeito variam, mas a causalidade moral permanece.

Por isso, a pergunta correta nao é se uma ciéncia do espirito pode empregar
experiéncia. Pode, desde que adapte seus controles a natureza de agentes livres e
retna observacoes independentes, comparaveis e criticaveis. A pergunta correta
é se a ciéncia aceita que a experiéncia possa obriga-la a ampliar seu inventario do
real.

Quando a resposta negativa ¢ dada antes da investigacao, ja ndao se esta



defendendo apenas um método. Esta-se protegendo uma ontologia. O conflito
entre Espiritismo e ciéncia institucional aparece entdao em sua forma exata: nao é
a oposicao entre crenca sem método e conhecimento empirico, mas a disputa
entre uma ciéncia que admite o espirito como realidade causal e uma ciéncia que
restringe previamente a causalidade ao dominio fisico. O caminho racional nao é
declarar vencedora uma ontologia por defini¢ao, e sim permitir que os fatos,
submetidos a métodos adequados, participem da decisao.
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